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Abstract

This paper aims to reflect on selected methodological and ethical issues in anthropological and
ethnographic research on death. | will analyse these issues from two interconnected perspectives.
The first perspective examines methodological challenges in anthropological and ethnographic
research that transcend the individual researcher and address broader research problems, not
solely those related to death and dying. The second perspective focuses on the researcher’s re-
sponse when encountering death during field research, which is also a complex and multifaceted
issue. While anthropologists and ethnologists often strive for objectivity in their research, it is
essential to recognise that the researcher might also be personally affected by the death. Con-
sequently, death becomes not only a subject of academic interest but also a complex experience
that influences the researcher’s personhood during fieldwork. These two perspectives cannot be
sharply separated; rather, they represent two sides of the same coin. Therefore, the subsequent
reflections in the paper will weave together these two lines of thought. | will illustrate both the
general theoretical and methodological considerations using examples from foreign anthropo-
logical research, as well as ethnographic research | have conducted in rural areas of Slovakia.
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Uvod

Vyrovnavanie sa so smrtou, zaobchadzanie s mftvym telom a vplyv smrti jednotlivca na
prezivajucich ¢lenov skupiny st kli€¢ovymi témami vyskumu pre prirodnych aj socidlnych
vedcov, a to z nespocetnych dévodov, ku ktorym patri univerzalnost smrti, jej nevy-
hnutnost, nezvratnost a jej socidlne a behavioralne dosledky (Anderson a kol., 2018: 1).
Aj z tychto doévodov smrt, predstavy, praktiky a ritudly spojené so smrtou predstavuju
klasicku oblast studia socidlnych a humanitnych vied vo vSeobecnosti, a sociokultirnej
antropoldgie a etnoldgie konkrétne (Ariés, 2020; Bloch, 1971; Bloch, Parry, 1982; En-
gelke, 2019; Hertz, 1960; Huntington, Metcalf, 1979; Robben, 2004; Silverman a kol.,
2021; Soukup M., 2016; Soukup V., 2016; Taylor, 2005). Antropoldgia smrti, ako Speci-
ficka sucast antropoldgie, skiima ako jednotlivci a spolo¢nosti na celom svete reaguju na
smrt, ako konceptualizuju predstavy o smrti a posmrtnom Zivote, aké praktiky a ritualy
vykonavaju po smrti ¢lenov spoloc¢nosti (Abramovitch, 2015: 870; Uhrin, 2024a). Prob-
lematika smrti, pohrebov, ritualov a obycaji s nimi spojenych je v slovenskom etnologic-
kom kontexte dlhodobo skiimana. Informacie o tejto problematike najdeme v nespocet-
nom mnozstve regionalnych a lokdlnych monografii, ktoré zacinaju vychadzat zaciatkom
dvadsiateho storocia a zazivaju publikac¢ny rozkvet v druhej polovici dvadsiateho storo-
¢ia. Diela z neskorsieho obdobia v kontexte etnologickej literatury sa priamo zameriavaju
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aj na problematiku pohrebnych ritualov. Tieto prace obsahuju cenny etnograficky mate-
rial a inSpirativne analyzy, ako aj podnetné teoretické a metodologické uvahy (napriklad
Benuskova, 2017; Botik, 1999, 2001; Jakubikova, 1980, 1997, 1999; Jakubovska, 2016;
Jagerova, 2008; Kilianova, 1993, 2010).

Cielom tohto textu je zamysliet sa nad vybranymi metodologickymi a etickymi otazkami
antropologického a etnografického vyskumu smrti. Tuto problematiku budem analyzo-
vat z dvoch vzajomne prepletenych perspektiv. Prva sa vztahuje k tym metodologickym
otazkam antropologického a etnografického vyskumu, ktoré istym spésobom presahu-
ju osobu vyskumnika a vztahuju sa k vSeobecnym vyskumnym problémom, teda nielen
vztahujucim sa k vyskumu smrti. Druhou je reakcia vyskumnika na smrt, s ktorou sa
stretava pocas terénneho vyskumu, pricom tento aspekt je tiez viacrozmerny. Aj ked an-
tropolégovia a etnoldgovia sa ¢asto usiluju o dodrzanie o najvacsej miery objektivity pri
vyskume, nemozno zaroven popriet, Ze aj osoba vyskumnika je so smrtou konfrontova-
na. Smrt teda mo6ze predstavovat nielen oblast vyskumu, ale aj mnohorozmerny jav, ktory
nejakym sposobom ovplyvriuje osobu vyskumnika pocas terénneho vyskumu. Tieto dve
otazky, samozrejme, nie je mozné striktne oddelit jednu od druhej. Vnimam ich ako dve
strany jednej mince. Aj z tohto dévodu sa budul v texte moje Gvahy prelinat. VSeobec-
né teoretické a metodologické Uvahy budem ilustrovat nielen na priklade zahrani¢nych
vyskumov, ale aj na priklade etnografickych vyskumov, ktoré som vykonal v ruralnych
oblastiach Slovenska.

Ked smrt stretne antropoldga pocas terénneho vyskumu

Latinsky vyraz memento mori, teda pamétaj na smrt, odkazuje na (zatial) nepopieratelnu
nevyhnutnost smrti. Memento mori odkazuje na nespochybnitelny fakt, ze smrt je stucas-
tou zivotného cyklu vsetkych zivych organizmov. VSetky zivé organizmy sa v istom slova
zmysle rodia, nie vSetkym sa podari rozmnozit, ale vSetky skor ¢i neskor zahynu (Ariés,
2020; Hertz, 1960; Huntington, Metcalf, 1979). Nevyhnutnost smrti je taktiez axiomou
z evoluc¢ného hladiska (Anderson a kol., 2018; Pettitt, 2018; Goncalves, Biro, 2018). Na-
priek samozrejmosti smrti ludia neziju v neustalom strachu z pominutelnosti Zivota, a to
aj v pripadoch, ked je smrt a pominutelnost Zivota ¢asto kultirne zdéraznovana. Toto
tvrdenie doklada nespocetné mnozstvo nielen etnografickych ¢i historickych vyskumov
z celého sveta (Bloch, Parry, 1982; Botik, 2001; Engelke, 2019; Robben, 2004).

Antropoldgovia v tomto zmysle nepredstavuju vynimku. Preto aj smrt dokaze zastih-
nat antropolégov v priebehu terénnych vyskumov ,nepripravenych®, a to naprie¢ dvomi
osami. Prva os predstavuje smrt Gcastnika vyskumu, respondenta, ¢i ¢lenov skiimanej
spolo¢nosti. Druha os predstavuje smrt vyskumnika, ¢i ¢lena vyskumného timu. Azda
najznamejsim prikladom v tomto kontexte v dejinach socidlnej a kulturnej antropolégie
je smrt Michelle Rosaldo (1944-1981), manzelky antropoléga Renata Rosalda, v priebe-
hu ich terénneho vyskumu na Filipinach. Pred jej smrtou, Michelle aj Renato napisali
etnografické prace vztahujuce sa ku kulture llongotov Zijucich na Filipinach (Rosaldo M.,
1980; Rosaldo R., 1980). Michelle Rosaldo zaujimali jazykové stratégie a pojmy vyuziva-
né pri rieSeni sporov (Rosaldo M., 1980). Renato Rosaldo v publikacii z rovnakého roku
(Rosaldo R., 1980) okrem hlbokej etnografickej analyzy spochybnil vtedy v antropologii
rozsireny nazor, ze llongoti predstavuju ,narod bez histérie* (Herrera, 2014). Tieto prace
s uz dnes povazované za klasické, a to nielen z dévodu ich prinosu v zmysle podrobného



skimania konkrétnej spolo¢nosti, ale aj vzhladom na poukazanie na dolezité teoretické
a metodologické aspekty etnografického vyskumu. A hoci je dolezZitost prace M. Rosaldo
nepopieratelnd, a to najma pre poznavanie kultury a spolo¢nosti povodnych narodov
Zijucich na Filipinach, z dovodu zamerania ¢lanku sa obratim k pracam jej manzela, R.
Rosalda a k jeho reakciam na smrt Michelle.

Michelle Rosaldo bola vo svojej dobe znamou feministkou a antropologickou. Michelle
zahynula jedenasteho oktébra 1981 v odlahlej oblasti ostrova Luzon na Filipinach pocas
terénneho vyskumu. Pocas cesty zo svojho tabora do nedalekej dediny a v rozhovore
so svojimi spolo¢ni¢kami sa podmykla a spadla do tdolia rieky v hibke dvadsat metrov
(Franco, 2014: xv). Tato tragicka udalost nepoznacila Rosalda len na osobnej trovni, ale
ovplyvnila aj sposob, akym uvaZoval o vyskume smrti, ritudlov vztahujtcich sa ku smrti
Ci kulturnej sile emécii. V uvode knihy Culture and truth: The remaking of social analysis
(1993) Rosaldo hovori:

Etnografie napisané v sulade s klasickymi normami, ktoré kladu déraz na samo-
statné entity a jednotlivcov, skimaju smrt skor v kontexte ritualov, nez v kontexte
procesu smutenia. Dokonca aj v podtitulkoch najnovsich etnografii o smrti je d6-
raz na ritual explicitny. Samotny ritual je definovany svojou formalnostou a ruti-
nou; pri takychto opisoch sa viac podoba receptu, pevnému programu alebo knihe
etikety nez otvorenému ludskému procesu. Etnografie, ktoré takymto sposobom
vylucuju intenzivne emdcie, nielenze skresluju svoje opisy, ale zo svojich vysvet-
leni odstranuju aj potenciadlne klu¢ové premenné (Rosaldo, 1993: 12).

Rosaldo viackrat upozornoval, ze pri vyskume smrti, predstav o smrti, umierania ¢i vztahu
Zivych so zosnulymi, by sme nemali venovat pozornost len ritualnym aspektom tychto
javov. Takéto zameranie predstavovalo v obdobi druhej polovice dvadsiateho storocia
jeden zo standardnych pristupov pri vyskume smrti (napriklad Bloch, 1971; Bloch, Par-
ry, 1982; Huntington, Metcalf, 1979; Palgi, Abramovitch, 1984). Vyskumné zameranie
tohto typu je, samozrejme, legitimny smer vyskumu, avsak podla Rosalda (1993, 2014)
ponechava bokom doélezité aspekty smrti, ako je trachlenie, emdcie spojené so smrtou
blizkej osoby, ako smutok, hnev, beznadej a mnohé dalSie, ¢i komplexné a multidimen-
zionalne vztahy zivych so zosnulymi. Rovnako podla neho schematické zameranie len
na ritualy, ¢asto sa vyznacujuce rutinizaciou a formalizaciou, méze viest k ignorovaniu
komplexného preZivania tychto udalosti, ako je smrt blizkej osoby, konkrétnymi jednot-
livcami. V kone¢nom dosledku méze zameranie len na ritudly pri vyskume smrti viest
k marginalizacii intenzivnych emocionalnych prezitkov trichlenia, ktoré sice tieto ritualy
sprevadzaju, ale neobmedzuju sa iba na ne (Abramovitch, 2015: 871; spomenuté témy
v sucasnosti predstavuju doélezité oblasti vyskumu: Engelke, 2019; Heathcote, 2014; He-
mer, 2010; Klass, Silverman, 1986; Klass, Steffen, 2018; Nakajima, 2018; Robben, 2004;
Shimane, 2018; Silverman, 2021; Silverman a kol., 2021). Aj z tychto dévodov Rosaldo vo
svojej praci venoval zna¢nu pozornost kulturnej sile emacii:

Dalej chcem hovorit o tom, ako hovorit o kulttrnej sile emdcii. Napriklad emoci-
onalna sila smrti nevyplyva ani tak z abstraktného brutdlneho faktu [brute fact],
ako skor z trvalého pretrhnutia konkrétneho intimneho vztahu. Tyka sa to pocitov,
ktoré Clovek preziva, ked sa napriklad dozvie, ze dieta, ktoré prave zrazilo auto, je
jeho vlastné, a nie cudzie. Skér nez o smrti vSeobecne treba uvazovat o postaveni
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subjektu v poli socidlnych vztahov, aby sme mohli pochopit jeho emocionalny za-
zitok (Rosaldo, 1993: 2).

Rosaldo vo vyroku vyssie upozoriuje na fakt, Zze emocionalna sila smrti nespociva v tom, ze
je vnimana ako abstraktny Ci len biologicky fakt, ale najma v jej socialnych a emocionalnych
dosledkoch. Na podobné aspekty smrti a umierania upozornil uz vo svojej klasickej praci
Robert Hertz, ktory napriklad tvrdil, Ze zaobchadzanie s telom zosnulého nie je len otazkou
biologickou a hygienickou, ale vztahuje sa aj k spolo¢nosti, kulture, naboZenstvu ¢i moralke
(Hertz, 1960: 27-29; Abramovitch, 2015: 870-871; Forth, 2018; 1-4; Palgi, Abramovitch,
1984: 387-388; Uhrin, 2024a: 32-33). Zaujem o tieto aspekty smrti tvoria nosné témy
v Rosaldovych pracach o kulture a spolo¢nosti. Napokon smrt, ako ukazuje na mnohych
miestach Rosaldo, sa m6ze dotknut zasadnym sposobom nielen ¢lenov skimanych kultar
a spolocnosti, ale aj antropoldga samotného (Rosaldo, 1980, 1988, 1993, 2014).

V mnohych Rosaldovych pracach je Ustrednou témou jeho zaujem o vztah vykondavatela
vyskumu a Ucastnikov vyskumu, pozicionalitu vyskumnika, ako aj analyza rozmanitych etic-
kych a metodologickych aspektov etnografického vyskumu. V uz spominanej knihe Culture
and truth: The remaking of social analysis (1993) v tomto kontexte uvadza:

Etnograf, ako subjekt v Specifickej pozicii [positioned subject], chape niektoré lud-
ské javy lepsie ako iné. Zaujima urcitu poziciu alebo Strukturalne miesto a pozoruje
s urcitym uhlom pohladu... Pojem pozicia [position] sa vztahuje aj na to, ako Zivotné
skusenosti umoznuju a zaroven brania urcitym druhom nazerania [insight]. V tomto
pripade ma ni¢ z mojich vlastnych skisenosti nevybavilo ani len na to, aby som si
vedel predstavit hnev, ktory je mozny pri strate, az do smrti Michelle Rosaldo v roku
1981. Az vtedy som bol schopny pochopit silu toho, ¢o mi [v priebehu terénneho
vyskumul] llongoti opakovane hovorili o smutku, hneve a loveni hlav [headhunting].
Z rovnakého dovodu su aj takzvani domorodci v pozicii subjektov, ktoré maju vyraz-
nut zmes nadhladu a zaslepenosti (Rosaldo, 1993: 19).

Podla Rosalda (2014: 136) antropoldgovia ¢asto pisu o smrti akoby sami boli nezainte-
resovanymi pozorovatelmi, ktori nedisponuju ziadnymi zazitkami poskytujucimi poznanie
o kulturnej sile emdécii. Ako sam uvadza, takyto pristup méze sposobit istu zaslepenost Ci
neschopnost preniknut do podstaty skimaného kulturneho ¢i socialneho javu. Osobna
skusenost so smrtou méze pomoct badatelovi odhalit rozmanité a multidimenzionalne as-
pekty tohto javu. Sam Rosaldo hovori, ze neStastna smrt Michelle mu podla neho umoznila
pochopit hiboko zakoreneny sp6sob hnevu, smutenia, trachlenia a s nimi spojenych emacii
v kulture llongotov.

V roku 2014 Rosaldo publikuje knihu s ndzvom The day of Shelly’s death: The poetry and
ethnography of grief (Rosaldo, 2014). Tato knihu by sme mohli zaradit aj k takzvanej etnopo-
etike ¢i antropoetike (napriklad Kusserow, 2017; tiez Herrera, 2014; Rosaldo, 2014, 2021).
Etnopoetika ¢i antropoetika sa zaobera vztahom medzi poéziou, etnografickym vyskumom
a réznorodymi sposobmi pisania a tvorenia etnografie a etnografickych prac. Etnograf tu
vystupuje nielen v pozicii vyskumnika, ale aj v pozicii basnika. Pri tvorbe etnopoetiky a an-
tropoetiky badatelia pozornost upriamujt na réznorodé sposoby akymi méze poézia prehi-
bit, skompletizovat a rozsirit antropologicky pohlad na najjemnejsie a najr6znejsie aspekty
medzi kultirneho kontaktu (Kusserow, 2017; tiez Herrera, 2014; Rosaldo, 2014, 2021).
Samotny Rosaldo hovori, Ze kniha poskytuje kontext pre antropologickych citatelov, ktori



nie su beznymi Citatelmi poézie a ktori sa mozno cuduju, preco o tejto traumatickej udalos-
ti pisal vo volnom versi, a nie v prozaickej forme, ako to robil predtym. Pre basnikov podla
neho predstavuje aj manifest za antropoesiu. Vo vSeobecnosti je to podla neho argument
v prospech tvorby poézie situovanej do socidlneho a kultirneho sveta (Rosaldo, 2014:
101).

Tieto basne o necakanej a ndhodnej smrti mojej vtedajSej manzelky Michelle Rosal-
do som mohol napisat az dvadsatosem rokov po jej smrti, ktora nastala jedenasteho
oktobra 1981. Toto dielo bolo Uplne novym basnickym pocinom, ktory som nazval
antropoesia, ¢o znamen4, Ze bolo vo verSoch a Ze som sa snazil splnit normy pres-
nosti a zodpovednosti, ktoré si vyzadovala etnografia socidlneho sveta zobrazené-
ho v basnach (Rosaldo, 2021: 6-7).

Vo vyroku vysSie Rosaldo hovori o presnosti a zodpovednosti. Pod presnostou ma na mysli
akademicku a vedecku presnost, ktoru sa snazi v praci reprezentovat. S tym suvisi podla
mna aj akademicka a vedecka zodpovednost voci ucastnikom vyskumu, vyskumnikovi sa-
motnému, ako aj vedeckym a akademickym institaciam, s ktorymi je afiliovany. V neposled-
nom rade by sa mala tato presnost a zodpovednost vztahovat aj k poznaniu a vysledkom
vyskumu, ktoré badatel produkuje. Rosaldo sice hovori o vlastnych pocitoch a eméciach,
ako aj o ich analyze, no nepopiera vedecké ciele takéhoto postupu. MozZno prave naopak,
pretoze sa snaZzi zdoéraznit moznost prieniku tohto typu.

Antropologicky milnik? Rosaldo a povaha etnografie

Situacia ohladom Rosaldovho vyskumu je v istom zmysle jedine¢nym milnhikom v antro-
pologickom vyskume. Doposial som hovoril o tom, ako sa Rosaldo vyrovnaval s boles-
tivou stratou svojej manzelky pocas terénneho vyskumu. V SirSom slova zmysle sa tato
problematika vztahuje k tomu, ako sa ma badatel vyrovnat &i postavit k prezivaniu emo-
cionalnych reakcii, ktoré su podnecované rozmanitymi stimulmi v priebehu terénneho
vyskumu. K tomu sa nevyhnutne viaze otazka pozicionality vyskumnika, jeho vztahu
s Ucastnikmi vyskumu, ako aj k povahe etnografie, ktoru o skiimanej spolo¢nosti, kulture
¢i sociokultirnom jave napise. Okrem zmieneného je v tomto kontexte zasadnou otaz-
kou to, ako ma antropoldg nalozit so svojimi osobnymi sklisenostami prezivanymi pocas
terénneho vyskumu pri pisani etnografie.

Na tomto mieste by som sa zastavil pri koncepte etnografie, nakolko je to dolezité pre
objasnenie urcitych Casti dalSieho argumentu a textu. Slovo etnografia ma v sociokultur-
nej antropoldgii dvojaky vyznam. V prvom rade etnografia predstavuje konecny produkt
dlhodobého etnografického vyskumu, zaloZzeného na podrobnom opise a kontextualnej
interpretacii sociokulturnych javov zaznamenanych medzi jednotlivcami alebo skupina-
mi (Berg, 2001: 134; Dwyer, Buckle, 2009: 55-58; Luhrman, 2015: 293). Etnografia ma
zvycCajne podobu publikacie, ktora sa venuje konkrétnej kulture, spolo¢nosti alebo kon-
krétnemu socialnemu a kultirnemu javu. V pociatkoch sociokultirnej antropoldgie sa
etnografie tykali jednotlivych kultur alebo spolo¢nosti, pricom mali najcastejsSie podobu
komplexnych prac zaoberajtcich sa konkrétnou spolo¢nostou. V sucasnosti sa etnografie
zriedkavo piSu ako komplexné a vSeobjimajuce diela o celych spolo¢nostiach. Etnografie
v sUcasnosti sa vacsinou venuju skor konkrétnej skupine v spoloc¢nosti alebo konkrétnym
spolocenskym ¢i kulturnym javom (Krid a kol., 2023).
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Etnografia je vSak vnimana aj ako vyskumna stratégia (Sanjek, 2010). Etnografia v tomto
zmysle oznacuje metddu priameho a dlhodobého vyskumu v Specifickom sociokultirnom
prostredi (Van Maanen, 2011), pricom hlavnymi vyskumnymi metdédami si zGc¢astnené
pozorovanie (Jorgensen, 1989; Spradley, 1979; Dewalt, K. M., Dewalt, B. R., 2002) a hib-
kovy etnograficky rozhovor (Spradley, 1980). Etnografia ako metdéda ma svoju histériu
a vyvoj (Soukup, 2014; Sanjek, 2010; Krid a kol., 2023: 25). Myslim si tiez, Ze Spradleyho
klasicka definicia etnografie, ako vyskumnej metddy a procesu opisu kultary (kultdrnych
javov), obstala v skuske c¢asu. Podla Spradleyho kvintesenciou tohto procesu je pochope-
nie iného sposobu Zivota, inej kultury z pohladu jej prislusnikov (Spradley, 1980: 3; Uhrin,
2022a: 91). Spradley naplia myslienku, ktort nachadzame uz u ,otca“ dlhodobého terén-
neho vyskumu spojeného so zu¢astnenym pozorovanim skimanej komunity, Bronislawa
Malinowského (Xygalatas, 2022: 50-54). Hoci sa Malinowski v tomto zmysle povaZuje
za pomyselného ,otca“ terénneho vyskumu, nebol tym, kto vynasiel metédu ziacastne-
ného pozorovania (Bernard, 2006: 345-347). Malinowského odkaz pre antropolégiu je
tiez doblezity v kontexte publikacie jeho terénnych dennikov. Tieto denniky boli publi-
kované v roku 1967 jeho manzelkou (Malinowski, 1967). Vydanie dennikov Bronistawa
Malinowského iniciovalo zasadnu reflexiu v ramci antropologickej komunity o vplyve dI-
hodobého terénneho vyskumu na vyskumnika ako subjekt. Ich zverejnenie vyznamne
prispelo k rozsireniu a prehibeniu diskurzu tykajlceho sa otazok objektivity a subjektivity
v antropologickej praxi. Denniky vysli v historickom momente, ked bola dominantna pred-
stava antropoléga ako neutralneho, objektivheho a nezicastneného pozorovatela reality
¢oraz intenzivnejsie problematizovana (Uhrin, 2022a: 94; tiez D,Andrade, 1995; Geertz,
1979; Hammersley, 1991; Rabinow, Sullivan, 1987). V tom case sa dostava do popredia
tieZ otazka, aku ulohu zohravaju osobné skusenosti, nazory, pocity a emocie vyskumnika
v etnografickom vyskume. V nasledujlcej ¢asti sa zameriam na sp6sob, akym Rosaldo re-
flektoval tieto otazky. Rosaldo v uz spominanej knihe The day of Shelly’s death: The poetry
and ethnography of grief hovori:

Odvolavanim sa na osobnu skusenost ako na analytickd kategoériu riskujeme lahké
odmietnutie. Nesympaticki [odmietavi] Citatelia by mohli tito esej zredukovat na
akt smutku alebo na spravu o osobnom objaveni [a preZivani] hnevu, ktory je moz-
ny pri strate [blizkej osoby]. Uprimne povedané, tato esej je oboje a este viac. Je ak-
tom smutku a osobnou spravou, zaroven zahria niekolko rozlisitelnych procesov,
z ktorych ziadny nerusi ostatné. V nasledujucom texte skuto¢ne uvadzam presne
tento argument o ritudli vo vSeobecnosti a o loveni hlav [headhunting] llongotov
osobitne. Prvoradé tvrdenie, ktoré tu vyslovujem, sa okrem revizie etnografického
zaznamu tyka spdsobu, akym moje vlastné smutenie a nasledné uvahy o ilongot-
skej strate, hneve a love hlav vyvolavaju metodologické otazky vseobecného zauj-
mu v antropolégii (Rosaldo, 2014: 125).

Podla Rosalda aj osobna skusenost vyskumnika a jej nasledna analyza dokaze prispiet
k pochopeniu rozmanitych socidlnych a kultirnych javov (Rosaldo, 2014, 2021). V tomto
zmysle Rosaldo poukazuje na mozny terapeuticky efekt pisania nielen terénnych denni-
kov, ale najma opisu vlastnych emocionalnych reakcii, ich analyzy a poetického spraco-
vania nielen traumatickych skusenosti. Poézia méze podla neho predstavovat jeden zo
sposobov, ako sa méZze antropolég vysporiadat s bezprostrednou skisenostou so smrtou
(Rosaldo, 2014, 2021; tiez Krid a kol., 2023). Takyto spdsob pisania etnografie, takzvana



autoetnografia, je druh etnografického vyskumu, v ktorom vyskumnik interpretuje svoje
osobné skusenosti v sociokultirnom kontexte, v ktorom sa pohybuje (Krid a kol., 2023:
26). Ako hovori napriklad Wiesner, v medicinskom kontexte je typické, Ze autoetnografia
prinasa so sebou potencidlne terapeutické ucinky pre pacienta (Wiesner, 2017, 2020; tiez
Adamson, Holloway, 2012: 739).

Anderson (2006) rozlisuje dve formy autoetnografie, a to evokativnu a analyticka. Evoka-
tivna autoetnografia zahfna opis individualnych, emocionalnych zazitkov. Tato forma au-
toetnografie kladie velky déraz na narativne a vyjadrovacie schopnosti, ktoré sa prejavuju
prostrednictvom réznych umeleckych foriem, ako je poézia, préza a performance (Shan-
kar, 2018). Pre analyticku autoetnografiu je charakteristicky opis a analyza subjektivnych
skusenosti vyskumnika s cielom formulovat teoretické porozumenie SirSich socialnych ja-
vov (Isaacs, 2021: 1-7; Krid a kol., 2023: 25-46; Wiesner, 2017, 2020). Domnievam sa, Zze
Rosaldov pristup sa nachadza niekde medzi evokativhou a analytickou autoetnografiou,
blizSie vSak k analytickej povahe autoetnografie. Rosaldo sa sice zaobera vlastnymi pocit-
mi, reakciami a duSevnymi stavmi, a teda predstavuje sam pre seba objekt vedeckého za-
ujmu, no zaroven nepotiera vedecké a potencidlne zovSeobecnujuce charakteristiky svo-
jich zaverov. Ako sam hovori, jeho antropoesia je charakteristicka snahou o porozumenie
SirSich socialnych a kulturnych javov prostrednictvom subjektivnych skisenosti a emdcii.

Na zaver je potrebné dodat, Ze Renato Rosaldo nie je jediny antropoldg, ktory sa musel
pocas terénneho vyskumu vyrovnat so smrtou. V Rosaldovom pripade smrt jeho manzel-
ky bola traumatickou, emocionalne vypatou a zdrvujlucou skiisenostou. Mnohi antropolé-
govia vsak boli pocas terénneho vyskumu svedkami smrti ¢lenov komunit, ktoré skimali.
Napriklad Bernard hovori, ako s hr6zou spomina na smrt mladého muza na jednej z lodi na
lov morskych hub, ktorou sa plavil v Grécku (Bernard, 2006: 372-373). Bernard uvadza aj
dalSie pripady, ked sa antropolégovia museli vysporiadat so smrtou Ucastnikov vyskumu.
Hovori napriklad o Claire Sterk, ktora skimala prostituciu a intravendzne uzivanie drog
v prevazne afroamerickych komunitach v New York City a Newark v New Jersey. Pocas
vyskumu Sterkova nadviazala s mnohymi Zenami déverné a blizke vztahy. Aj z tohto dévo-
du ju smrt niektorych Zien (Gcastnicok vyskumu) zasiahla hiboko na emocionalnej a osob-
nej urovni. Sterkova nakoniec zistila, Ze vSetci vyskumnici su ovplyvneni pracou, ktoru
vykonavaju a badatel nemé6ze zostat neutralny ¢i nezicastneny, pretoze aj ako outsider je
istym spdsobom stcastou komunity, ktort skiima (Bernard, 2006: 372-373; Sterk, 1989:
99; tiez Sterk, 1999).

Podla Nancy Howell (1990) a Jeffreyho Sluku (1995) bol v roku 1995 pocet antropolégov,
ktori umreli v désledku nestastnej nahody pocas terénneho vyskumu takmer Sestdesiat
a prinajmensom traja zomreli v d6sledku nasilia, ktoré bolo na nich vykonané. V roku 1995
Sluka napisal, ze zatial ¢o antropolégovia uz dlhodobo vnimali r6znorodé druhy nebez-
pecenstva, ktoré su inherentnou sucastou terénneho vyskumu, az v sedemdesiatych ro-
koch dvadsiateho storocia si zacali Coraz viac uvedomovat aj metodologické, subjektivne,
emociondlne a ludské rozmery tohto nebezpecenstva a zacali sa im systematicky veno-
vat (Sluka, 1995: 276; tiez Howell, 1990). Aj napriek tomu, Ze tieto emocionalne nabité
udalosti pésobia na badatelov na mnohych Urovniach a mézu sa s nimi spajat znacne
negativne pocity a emdcie, pomahaju odhalovat zasadné metodologické a etické aspekty
etnografického vyskumu. Pomahaju klast otazky, na ktoré musime hladat odpovede a,
ktoré rozvijaju antropologicky a etnologicky vyskum.
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Ked smrt stretne antropoldga naprie¢ putovanim Slovenskom

Ako v sociokulturnej antropoldgii v zahranici, aj v etnolégii na Slovensku, je vyskum
pohrebnych obycaji a ritualov prebadanou témou, ktora je aktualna a je predmetom vy-
skumov aj v sucasnosti. V starSich pracach z obdobia dvadsiateho storocia nachadzame
podrobné empirické analyzy skimanych javov (Botik, 1999, 2001; Horvathova, 1993;
Jakubikova, 1980, 1997, 1999; Kilidnova, 1993). Reflexie a reflexivita v tychto pracach,
ak mézeme o tychto aspektoch hovorit, sa vztahuju skoér k terénnemu vyskumu a nie
k vyskumnikovi. Pre diela z prelomu storoci a dvadsiateho prvého storocia je uz typicka
vacsSia miera reflexivity vyskumu, hoci tato reflexivita sa stale tyka najma teoretickych
a metodologickych aspektov, ktoré sa nevztahuju na reflexivitu vo vztahu k vyskumniko-
vi, jeho pozicii voci u€astnikom vyskumu, ¢i tomu, ako je vyskumnik ovplyviiovany terén-
nym vyskumom samotnym (napriklad Jagerova, 2008; Killianova, 2010). Neznamena to,
Ze reflexivite vyskumu nie je v etnoldgii na Slovensku vo vSeobecnosti venovana pozor-
nost. Prave naopak. Od zaciatku dvadsiateho storocia sa Coraz viac pozornosti zacieluje
prave na tieto aspekty vyskumu (napriklad Buzekova, Jerotijevi¢, 2013; Kinczer, Zachar
Podolinska, 2024; Zachar Podolinskd, 2024; Volanska, Wiesner, 2019; Wiesner, 2017,
2020).

V predchadzajucich ¢astiach som uvadzal niektoré pripady umrtia antropolégov pocas
terénneho vyskumu, pricom najvacsiu pozornost som venoval smrti Michelle Rosaldo
a jej vplyvu na dielo jej manZela Renata Rosalda. Podla mne dostupnych udajov iba jeden
etnolég na Slovensku umrel pocas terénneho etnografického vyskumu, ¢o predstavuje
nahla smrt Andreja Melichercika vo veku 49 rokov tridsiateho maja 1966. Andrej Meli-
chercik umrel pocas terénneho vyskumu na Orave (blizSie k dielu a odkazu Andreja Me-
licher¢ika pozri HI6skova, 2018, 2021; Krekovicova, 2017; Lescak, 2003). Dalsie pripa-
dy smrti pocas terénneho etnografického vyskumu ¢i uz v désledku nestastnej ndhody,
zdravotnych problémov alebo nasilia, mi nie st zndme." Viaceri badatelia vykonavajuci
etnograficky vyskum vsak podla méjho nazoru boli nepochybne konfrontovani so smr-
tou. Domnievam sa, Ze najc¢astejsim pripadom moze byt smrt Gcastnikov vyskumu, avsak
v sucasnosti absentuju systematicky spracované informacie o tychto pripadoch.

Po prvykrat som bol ako etnograf konfrontovany so smrtou pocas prvého dlhodobého
etnografického vyskumu, ktory som vykonal v lokalite na vychode Slovenska. Tuto situ-
aciu som pri pisani reflexivneho ¢lanku, ktory sa vztahoval k tomuto vyskumu, popisal
nasledovne:

Posledny den vyskumu, posledné zucastnené pozorovanie, prvykrat, kedy som
citil velky smuatok. Pévodne som sa o tejto epizéde ani nechcel zmienit a vlastne
ani sdm neviem, pre¢o som sa nakoniec rozhodol opacne. Jeden z mojich infor-
matorov pocas trvania vyskumu umrel. Bol to starsi muz. Rozhovor, ktory som
absolvoval s nim a jeho manzelkou bol jednym z najprijemnejsich. O tejto smutnej
sprave som sa dozvedel az pri pohlade na muZzovu manzelku odetu v ¢iernom
pocas bohosluzby. Citil som sa naozaj hrozne. Psychicky a emociondlne vycerpa-

! Napriklad ¢esky narodopisec a folklorista Vaclav Frolec zomrel 14. 5. 1992 v kniZnici narodopisného
seminara v ramci staZe na univerzite v nemeckom Miunsteri (H. HI65kova, osobna komunikacia,
12. jana 2025).



ného ma tato udalost zasiahla tazsie, ako som si bol ochotny priznat. Antropolég si
casto prinesie z vyskumu nielen prijemné a vtipné zazitky, ale aj tie smutné (Uhrin,
2013: 34).

Citat pochadza z eseje, v ktorej som sa zaoberal reflexiou méjho prvého dlhodobého
etnografického vyskumu. Tato skidsenost ma donutila sa zamysliet nad mnohymi zahad-
nymi aspektmi etnografického vyskumu. Pri reflexii nad tymto vyskumom som si uve-
domil, ze vyskumnik je v priebehu dlhodobého pobytu v teréne ¢asto konfrontovany
s rozmanitymi situaciami, priCom rozmanité situacie vzbudzuju rozmanité emocionalne
reakcie. Osobne som sa rozmanitym vztahov medzi vykonavatelom vyskumu a tc¢astnik-
mi vyskumu, ako aj reflexidm vlastnej pozicie ako vyskumnika, a mnohym dalSim etickym
a metodologickym aspektom etnografického vyskumu venoval pozornost v samostat-
nych textoch (Uhrin, 2013, 2019, 2021a, 2021 b, 2022a). Osobnost, zaujmy, presved-
¢enia, pocity a emdcie vyskumnika ovplyviuju otazky, ktoré kladie, vyskumné problémy,
ktorymi sa zaoberd, ako aj teoretické perspektivy, ktoré uplatiuje. Toto tvrdenie plati aj
pre mnfa. Domnievam sa vSak, Zze osobné zaujmy, osobnost a presvedcenia, ¢i subjektiv-
ne emocionalne reakcie by nemali ovplyviiovat objektivne aspekty a vysledky vyskumu.
Nazdavam sa, ze by sme sa mali snaZit o objektivnost tym, Ze budeme vytvarat poznatky,
ktoré budu ¢o najmenej ovplyvnené nasimi predsudkami a kognitivnymi skresleniami,
a zaroven vykonavat vyskum priblizujuci sa pozitivistickej paradigme (Uhrin, 2022a: 97).

Antropoloégovia a etnolégovia sa ¢asto usiluju o dodrzanie ¢o najvacsej miery objektivity
pri vyskume, zaroven vSak nemozno popriet, ze aj osoba vyskumnika je pocas vyskumu
konfrontovana s emocionalne nasytenymi udalostami, ako je smrt. A aj ked sa domnie-
vam, ze osobné skusenosti, pocity a emdcie badatela by sa nemali vnimat také rovno-
cenné ako udaje ziskané vedeckymi metédami, pokusil som sa ukazat, Ze aj napriek tomu
ich nemozno ignorovat a v etnografickom vyskume maju délezita alohu (Uhrin, 2022:
87-88). Pocas vykonavanych vyskumov sa osobné postoje a emécie snazim obmedzovat
na terénny dennik, ktory si vediem pocas kazdého dlhodobého pobytu v teréne. Viaceré
reflexie z terénnych dennikov mi vsak poskytli inSpiraciu pre neskorsie prispevky, ¢i do-
vody na hlbSie zamyslenie sa nad zasadnymi otazkami antropologického a etnologické
badania. Jedna z tychto otazok sa vztahuje k otazke zdielania dat s uc¢astnikmi vyskumu.

Kedy sa data (ne)zdielaju?

Okrem otazky reflexivity, ulohy terénnych dennikov v etnografickom vyskume a debaty
o objektivite verzus subjektivite sa predo mnou otvorili aj dalSie otazky vztahujice sa
k metodoldgii a etike vyskumu. Jednou z tychto otazok je zdielanie etnografickych dat
s ucastnikmi vyskumu, ¢o je otazka, o ktorej sa posledné desatrocia ¢asto diskutuje. Nie-
ktori autori poukazuju na zvysujucu sa potrebu zdielania dat s i¢astnikmi vyskumu. Upo-
zornuju na fakt, Ze proces vytvarania etnografického interview je rovnocennym usilim
medzi vyskumnikom a ucastnikom vyskumu. Z toho podla nich vyplyva, Ze k rozhovoru
samotnému, ako aj k jeho prepisu by mali mat vSetci jeho tvorcovia rovnakd moznost pri-
stupu. Tato perspektiva vytvara rovnocenny vztah medzi participantmi na vyskume. Pod-
la niektorych badatelov potiera mocenské rozdiely medzi nimi (napriklad Cooper, 2007,
2008; Pels a kol., 2018; van Den Ende, van Marrewijk, 2024).
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Vyziadanie nahravky ci prepisu rozhovoru sa moéze vyskytnut nielen v pripade smrti res-
pondenta ¢i jeho blizkeho ¢lena rodiny, ale aj v pripade zaujmu zo strany ucastnika vy-
skumu. Pocas vyskumov ma doposial Ziadny z respondentov neoslovil s prosbou zdie-
lat nahravku rozhovoru ¢i prepis rozhovoru. SGm som vSak poc¢as mnohych vyskumov
zvazoval moznost poskytnut respondentovi nahravky etnografického interview. Vsetky
tieto moje nutkania sa vztahovali k situacidam spojenym so smrtou ucastnikov vyskumu.
Prvykrat mi tato myslienka prisla na um v roku 2012 pocas vyskumu, o ktorom som ho-
voril vyssie (Uhrin, 2013, 2014, 2015). Dalsie pripady sa spajali s vyskumom, ktory som
vykonaval v ramci pisania dizertacnej prace (Uhrin, 2020, 2022 b). Pocas tohto vyskumu
¢i bezprostredne po jeho ukonceni, niekolki respondenti, s ktorymi som vykonal etnogra-
fické interview, umreli. O ich imrti som sa dozvedel bud pocas terénneho vyskumu, pro-
strednictvom socialnych sieti, ¢i priamou spravou od inych Gc¢astnikov vyskumu. Tretim
obdobim je obdobie od roku 2023, v ktorom som zacal vykonavat etnograficky vyskum
zamerany na problematiku pohrebnych ritualov, predstav a praktik spojenych so smrtou
a Ulohe zosnulych v Zivote pozostalych. Nizsie uvadzam casti zapisu z terénneho denni-
ka v ramci vyskumu, ktory som vykonal v obdobi sviato¢ného obdobia Dusiciek v roku
2024. Zapis pochadza z prvého novembra 2024:

V tento den som navstivil Styri cintoriny v regidne. Tri z nich boli rimskokatolicke
a jeden gréckokatolicky... Pri ndvsteve prvého cintorina ma uputala velka kopa
kvetov na ¢erstvo navisenom hrobe a desiatky horiacich sviecok a kahancov. Pred
hrobom stala starSia Zena cela odeta v cCiernom. Bola to smutiaca starSia Zena. Po
niekolkych sekundach som ju spoznal. Ihned sa mi vybavila v hlave spomienka na
rozhovor s jej zosnulym manzelom. Mal som dokonca pocit, ze v Ustach citim chut
kavy a kolacov, ktorymi ma pohostila... Chvilu som stal v tichosti a rozmyslal, ¢i sa
jej prihovorim. Po niekolkych rozpacitych sekundach, kedy som zvazoval vsetky
plusy a minusy, som sa rozhodol v tichosti odist... Nepovazoval som za spravne
rusit ju v procese modlenia a smutenia... (Uhrin, 2024 b).

V ten den vecer som opat rozmyslal nad myslienkou zdielania rozhovoru vykonaného
s manzelom smutiacej zeny. Zvazoval som, €i jej mam ponuknut na nahliadnutie prepis
rozhovoru, alebo poskytnut nahravku v jej ,surovej“ forme. Po dlhych Gvahach som sa
rozhodol smutiacej zene tuto moznost neponuknut. Poc¢as vyskumu mi tato myslienka
priSla na um eSte mnohokrat a vo viacerych kontextoch. Po dalSich Gvahach som sa roz-
hodol, Zze ak by ma smutiaca Zena poziadala o zdielanie nahravky, pravdepodobne by
som s nou nahravku ¢i prepis v nejakej podobe zdielal. Nahravka a prepis etnografického
rozhovoru, ktoré maju pre antropoléga ¢i etnoléga najma vedeckd a odbornt hodno-
tu, méZu predstavovat pre respondenta ¢i pre jeho pribuznych alebo priatelov hodnoty
znacne odlisné.

Vo vSeobecnosti sa priklanam k stanovisku, ktoré v tejto veci zaujima spomedzi mnohych
napriklad Cooper (2007). Cooper hovori, Ze v idedlnom pripade by zdielanie dat mohlo
byt beZznou sucastou etnografického vyskumu, avsak nemalo by byt etickou ¢i moral-
nou poziadavkou. Tento zaver prameni podla Coopera z rozmanitosti a istej zlozitosti
etnografického vyskumu, jeho meniacich sa politickych a sociadlnych kontextov (Cooper,
2007) a v neposlednom rade taktiez z antropologického etického imperativu do no harm,
¢o by sme mohli prelozit: nevykonaj ziadnu Skodu, nikomu neubliz. K tomu, ¢o hovori Co-
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padov nedisponuju dostato¢nymi vedomostami vo vztahu k etike vyskumu. Mézeme teda
predpokladat, Ze ani ich zaobchadzanie s datami a ich interpretacia by sa nielenZe nevyzna-
¢ovali rovnakou mierou vedeckej objektivity, ale mohli by sp6sobit potencialne straty ako
pre antropoléga, tak pre ucastnikov vyskumu. Podla mna nielen tieto aspekty zdielania dat
Z nej robia problém, ktory nema jednoznacné rieSenie.

Podla Americkej antropologickej asociacie (dalej AAA) by malo byt zdielanie dat s Gcast-
nikmi vyskumu mozné, ale regulované (AAA statement on ethics, 2023). Podla usmerneni
AAA by sa badatelia mali usilovat o ¢o najvacsiu mieru zdielania a pristupnosti vo vztahu
k vysledkom vyskumu, ale vysledky vyskumu by sa mali irit v ,spravny* ¢as. Sirenie by sa
vSak malo riadit viacerymi pravidlami. V prvom rade, ako hovori usmernenie, kazdy vyskum
podlieha r6znym interpretaciam. Interpretacie antropoldga a Ucastnikov vyskumu sa teda
mozZu liSit a badatel musi byt pripraveny na roézne reakcie zo strany ucastnikov vyskumu.
Obmedzené Sirenie moze byt adekvatne v pripadoch, ak chrani uc¢astnikov vyskumu, ich
hmotné & nehmotné kultirne dedi¢stvo alebo dusevné vlastnictvo. Sirenie a zdielanie dat
by nemalo byt nikdy prednejSie ako ochrana dusevného ¢i fyzického zdravia Uc¢astnikov
vyskumu. Obmedzenia v zverejnovani vyskumnych udajov mézu byt povaZované za pri-
merané a eticky odoévodnené v pripadoch, ked boli G¢astnici vyskumu riadne informovani
a suhlasili s obmedzenym Sirenim vysledkov, alebo ked' boli takéto obmedzenia zavedené
s cielom zabezpecit ochranu ich bezpecnosti, dostojnosti ¢i sukromia, pripadne s cielom
minimalizacie rizika pre samotnych vyskumnikov (AAA statement on ethics, 2023).

Dalej mézem v tomto zmysle uviest usmernenie Eurdpskej asociacie socialnej antropolégie
(dalej EASA). Usmernenie EASA v prvom rade zdorazinuje kolaborativnu povahu etnogra-
fického vyskumu, o ktorej som hovoril vyssie. Z toho vyplyva, Ze badatelia by mali vzdy
zvazit ziadosti Ucastnikov vyskumu (alebo ich potomkov) o zdielanie materialov, pokial to
aktivne a bezucelne neposkodzuje (niektorych) z nich. Okrem zdielania dat s ucastnikmi
vyskumu maju badatelia, samozrejme, povinnost zvazit adekvatne spbésoby spristupnenia
vyskumnych materialov verejnosti, ale len za podmienky, ak tym neporusia etické zasady
etnografického vyskumu (EASA’s Statement on Data Governance in Ethnographic Pro-
jects, 2018).

Aj etické kodexy, ktorymi sa riadia stavovské organizacie na Slovensku, venuju pozornost
etike vyskumu prostrednictvom prijatych etickych kdédexov. Podla etického kédexu Naro-
dopisnej spolo¢nosti Slovenska je zdielanie dat s u¢astnikmi vyskumu mozné za predpokla-
du, Ze vyskumnik pristupuje k spristupnovaniu dat s nalezitou opatrnostou, pricom zohlad-
nuje mozné negativne dopady na jednotlivych ucastnikov vyskumu, ako aj na Sirsi kontext

skumanej komunity (Eticky kdédex Narodopisnej spoloc¢nosti Slovenska, 2017). Badatel

teda musi vzdy zvazit mnohé aspekty, ako aj plusy a minusy zdielania dat a rozhodovat sa
v zavislosti od konkrétneho vyskumu, konkrétneho rozhovoru a konkrétneho ucastnika
vyskumu. Aj z tychto dévodov sa domnievam, ze na otazku zdielania dat teda neexistuje
univerzalna odpoved.

Na tomto mieste treba zdoraznit, Ze etika vyskumu a etické kddexy sa neustale vyvijaju
a reaguju na zmeny nielen v rdmci akademickych disciplin, ale aj na celospolocenské zmeny
a poziadavky grantovych institucii, ako aj na technologicky pokrok ovplyviujuci vyskum
(Zachar Podolinska, 2024; tiez Caplan, 2003). Preto mézeme do buduicnosti podla moj-
ho nazoru ocakavat zmeny vo vztahu k etike vyskumu vo vSeobecnosti a k zdielaniu dat
s Ucastnikmi vyskumu konkrétne.
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Badatel vSak musi mysliet na ochranu nielen respondentov, ale aj seba samého a institucie,
s ktorou je afiliovany. Vyskumnik, ako ¢len vedeckej komunity, ma moralnu zodpovednost
voci ¢lenstvu akademickej a vedeckej obce a taktiez nesie zodpovednost za reputaciu svo-
jej discipliny v ociach verejnosti. Z tohto dévodu sa od neho ¢akava etické spravanie v te-
réne a dodrziavanie etickych pravidiel vyskumu. Neetickym spravanim moéze vyskumnik
znemoznit vyskumy svojim nasledovnikom a vyvolat nedéveru k celej vedeckej komuni-
te. K neetickému spravaniu by sme mohli zaradit aj neuvazené zdielanie dat s ucastnikmi
vyskumu, teda zdielanie dat, ktoré by mohli akymkolvek sp6sobom poskodit samotnych
ucastnikov ¢i ich komunitu.

V konecnom désledku to, ¢o zasadnym spdsobom ovplyviiuje otazku zdielania dat, je nie-
len rozhodnutie vyskumnika a poziadavka ucastnikov vyskumu, ale aj celkovy socialny,
politicky a kultarny kontext etnografického vyskumu. Okrem toho sa v sucasnosti ¢oraz
castejsie kladie doraz na principy Otvorenej vedy (Open science) a pristupnost dat SirSej ve-
deckej komunite (tzv. FAIR data - Findable, Accessible, Interoperable and Reusable), ktoré
rovnako otvaraju pre etnograficky vyskum mnoho otazok (Zachar Podolinska, 2024).

Na otazku o zdielani dat nie je jednoducha odpoved. HIbSie ma nad rnou donutil sa zamys-
liet az etnograficky vyskum, v ktorom som bol konfrontovany so smrtou respondentov.
Domnievam sa, ze tato moja osobna skusenost odzrkadluje SirSi trend v etnografickych
vyskumoch. Tento trend sa vztahuje k pomerne ¢astému vyskytu metodologickych, meto-
dickych a etickych otazok, ktoré sa stavaju pre vyskumnikov relevantné a na ktoré za¢nu
hladat odpovede az po bezprostrednej skisenosti s nimi.

Zaver

Cielom tohto textu bolo zamysliet sa nad vybranymi metodologickymi a etickymi otazka-
mi antropologického a etnografického vyskumu smrti. Tato problematiku som analyzoval
z dvoch vzajomne prepojenych perspektiv. Prva sa vztahovala k tym metodologickym
otazkam, ktoré istym spoésobom presahuju osobu vyskumnika a vztahuju sa k vSeobec-
nym vyskumnym problémom, teda nielen vztahujicim sa k vyskumu smrti. Druhou je re-
akcia vyskumnika na smrt, s ktorou sa stretdva pocas terénneho vyskumu, pricom tento
aspekt je viacrozmerny. Otazky, ktoré som v tomto zmysle v texte analyzoval, sa vzta-
hovali ku klasickej a stale aktudlnej debate o objektivite a subjektivite etnografického
vyskumu. Ako som uviedol, mnoho antropolégov (mimo Uzemia Slovenska) tragicky za-
hynulo pocas terénnych vyskumov. ESte viac ich vSak bolo konfrontovanych so smrtou
ucastnikov vyskumu ¢i ¢lenov vyskumnych timov pocas terénneho vyskumu. Videli sme,
Ze tragickd smrt antropologicky Michelle Rosaldo prindtila jej manzZela, antropoléga Re-
nata Rosaldo, nahliadat na problematiku smrti, smutku a kultarnej sily emécii odliSnym
sposobom. Pre Rosalda sa stala tato tragicka udalost formativnou a ovplyvnila jeho an-
tropologické badanie. Napriek tomu, ze Rosaldo v tomto zmysle hovoril aj v prospech
antropologickej analyzy vlastnych pocitov, emécii a reakcii, nepopieral zovseobecriujlce
a vedeckeé ciele takejto analyzy v antropologickom vyskume. Prave naopak. Aj analyza
osobnych skusenosti a emécii podla neho dokaze pri zachovani vedeckych principov
posuvat vedecké poznanie za ramec individualnej skidsenosti. Okrem iného tiez, podla
Rosalda, jeden zo spdsobov ako analyzovat vlastné pocity predstavuje takzvana antropo-
esia. Rosaldov vyznam je pre dejiny antropoldgie nepopieratelny, a to nielen z dévodoy,
ktoré som uviedol, ale aj kvoli mnohym dalSim.



Podla mne dostupnych udajov iba jeden z etnolégov na Slovensku umrel pocas vykona-
vania terénneho etnografického vyskumu - ide o nahlu smrt Andreja Melichercika pocas
terénneho vyskumu na Orave. Dal$ie pripady smrti pocas terénneho etnografického vy-
skumu ¢i uz v désledku nestastnej nahody, zdravotnych problémov alebo nasilia, mi nie
su zname. Viaceri badatelia vykonavajuci etnograficky vyskum, z obdobia dvadsiateho aj
dvadsiateho prvého storocia, vsak podla méjho nazoru boli nepochybne konfrontovani
so smrtou pocas terénnych vyskumov, avsak o reflexii tychto pripadov mame malo do-
stupnych informdcii. Prave z tohto dovodu som sa uchylil k reflexii vlastného terénneho
vyskumu. Uviedol som dva pripady, ktoré sp6sobili moje hlbSie zamyslenie a reflexiu nad
objektivitou a subjektivitou etnografického vyskumu a nad zdielanim dat s ducastnikmi
vyskumu. Tymto aspektom etnografie som venoval pozornost aj v inych kontextoch, no
az posledna, bezprostredna a takmer hmatatelna skidsenost so smrtou ma donutila tuto
otazku reflektovat na hlbsej Urovni.

Odpoved na otazku ohladom zdielania dat nie je jednoznac¢na ani jednoducha. Pri hlada-
ni odpovede je potrebné brat ohlad nielen na univerzalne etické kritéria etnografického
vyskumu, ale do istej miery posudzovat kazdy pripad zdielania dat v konkrétnom etno-
grafickom kontexte individudlne, avsak vZdy so zretelom na antropologicky imperativ
do no harm. V tomto texte som sa snazil ukazat, Ze aj osobna skusenost so smrtou i jej
dosledkami pocas terénneho vyskumu moéze otvorit pre badatelov nové otazky vztahu-
juce sa k tedrii, metodologii a etike etnografického vyskumu, ktoré presahuju vyskum
mnohorozmernych sociokulturnych aspektov smrti a umierania.
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