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The paper offers a picture of the value perception of the term “migration”, especially from the point of view of the
participants in this process of wandering, transition, exodus, etc. Using the example of memoir narratives and essays
published in the anthology “Spomienky pionierov” (“Memories of Pioneers”, edited by I. Stolarik, Toronto, Ont. Canada:
Canadian Slovak League, 1978), the axiological image of migration across the Atlantic among Slovaks is analysed from
the point of view of their motivation to make this physical move from Europe to overseas in the difficult socio-econo-
mic conditions of the late 19th century and the first half of the 20th century. In particular, the paper provides a picture
of migration that evokes the need to revitalize the exile’s relationship to homeland, fatherland, and one’s own identity.

Axiological image of the world, migration, culture, Slovaks abroad.

Migracia ako zmena prostredia

Migracia vo vSeobecnosti predstavuje najma zmenu sidliska v désledku fyzického prest'aho-
vania. Je to teda pohyb zalozeny na premiestiiovani sa. Presun z jedného miesta na iné miesto
vznikd subezne s uvedomenim si prechodu zo stavu ustrnutia do kinetického stavu s cielom
vyvolat’ a dosiahnut’ predstavovanu a casto aj idealizovanti zmenu.

Sam pohyb v kontexte migracie je imanentnou sicastou a tyka sa vSetkych prejavov bytia.
Pohyb vzniké a zanika nielen v spétosti s polohou, priebehom a ruchom (hnutim, hybanim sa),
ale uskutoc¢iiuje sa aj vo vedomi ¢loveka. Tento fyzicky alebo duchovny pohyb, ruch ¢i priebeh
ma svoje priciny, ktoré sivisia so stratou stability spétej s jednotlivcom i spolo¢nostou.

Migracia je v prvom rade fyzicky pohyb spdsobeny pohnutim sa. Pri¢inou pohybu je isté
vzruSenie €1 emocia, ktoru sposobuje subjektivny, objektivny, samostatny alebo spolo¢ny faktor,
ktory vyvola zamer uskutoénit’ pohyb s cielom najst’ novu stabilitu Aj realizacia myslienky je
vysledkom prekonania doterajSieho stavu poznania, napriklad zhmotnenim idey.

Ak sa na migraciu pozerame z pozicie kulturneho antropoléga, ktory vnima jazyk ako pro-
striedok na pochopenie vztahov cloveka s inymi I'ud'mi a prostredim, v ktorom clovek zije,
potom skumanie jazyka ako kultirneho javu poskytuje obraz o tempordlnom vnimani sveta.
Vsetky vyznamy pojmu migrdcia si nasmerované na hl'adanie novej kvality zivota. Sam fakt
stahovania sa a teda premiestiiovania sa v priestore je uz iba vonkaj$im prejavom tejto tuzby
najst’ zlepSenie svojho zivotného stavu. Premiestiiovanie sa, teda fyzickéa preprava cloveka, je
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preto spajana s motivaciou zmeny, lebo bez takejto motivacie by k migracii nedoslo. S procesom
kinézy preto suvisi najmé cely rad subjektivnych i objektivnych dévodov, ktoré podmieniuja
rozhodnutie uskutocnit’ zmenu svojich stereotypov kazdodennosti. Cudia, ktori migruja, vedome
prekonavaju svoje doterajsSie zauzivané vzorce spravania sa. Tuzba po zmene vznika najcastejsie
v zenite subjektivne vnimanych priéin vlastného krizového stavu. Krizovym stavom sa pritom
oznacuje nielen nehybnost’, ale aj objektivna nemoznost’ i neschopnost’ v danom stave a situacii
konat’. Tuzba po zmene je spojena s potrebou vykonat’ pohyb, a tak prerusit’ stav svojej situa-
cie, zanechat’ ho (v) minulosti, vyjst’ z pritomnosti a smerovat’ d’alej k pohybu, teda k Zivotu.

Pravda, pri migracii nejde len o fyzicki zmenu miesta prebyvania, ktoré obyvali dlhy cas
vlastni predkovia, predstavitelia rodiny, spolo¢enstva, rodu. V procese migracie sa v§ak nemusia
pretrhnut’ vézby s rodovym myslenim a prostredim, no sam exodus nevyhnutne prinasa zmenu
myslenia, ktora suvisi aj s dalsim zaclenovanim sa do nového kontextu, poriadku a prostre-
dia, do ktorého migrujiica osoba prichadza. Tato skutocnost’ vzrasta s vedome uskutociiovanou
priestorovou migraciou. S fyzickym prestahovanim tiez uzko suvisi aj zmena socialneho Stan-
dardu a zmena psychologického vnimania seba samého. Vznika sice uz pred zaciatkom fyzickej
kinézy a spravidla sa nekon¢i ani po dokonceni fyzického procesu migracie; psychologicky roz-
mer zmeny v dosledku prechodu zo znameho do nového, ¢asto neznameho priestoru pretrvava
aj v niekol’ko po sebe nasledujucich generaciach. Psychologicky obraz o procesoch migracie je
teda zlozitejsi a neraz sa spaja s rozmanitymi Groviiami aplikacie nadobudnutych poznatkov,
zrucnosti, sktisenosti a kompetencii.

Hoci v pojme migrdcia sa vyjadruje najma mobilita, teda stahovanie, prestahovanie, prest’a-
havanie (sa), sam pojem kumuluje viacero sémantickych rovin, ktoré otvaraji moznosti na po-
chopenie diskrepancii vo vztahu medzi o¢akavanim a realitou. Hoci su tieto sémantické roviny
antropologicky podmieneného myslenia vzajomne spété, z lingvistického hl'adiska predstavuji
sa ako protiklady zalozené na kvalitativnom naplneni alebo na nenaplneni predstavy, spravidla
utvorené pomocou predpony ne-, napriklad dostatok — nedostatok, laska — nelaska, stastie —
nestastie, viera — nevera a pod. Existuju vsak aj lexikalne prostriedky, ktoré pontkaju odlisit’
aj stupne takto opozitne utvoreného hodnotového myslenia, ktoré suvisia s dosiahnutim alebo
nedosiahnutim ciel'a v kontexte migracie. Tieto hodnotové spektra pomenovani sa pritom vza-
jomne doplniajt, podmietiujt, prekryvaju, ale zaroven si protire¢ia a odporuju si, napriklad Zivot
— nezivot — smrt’; laska — nelaska, odcudzenie, nenavist’, dobré — nedobré, zle; smiet’ — nesmiet,
nemaoct, vediet' — nevediet, nepoznat a i.

Migracia ako exodus — proces, ktory dozrieva a konci v ludskej mysli.

V T'udskej mysli prameni nielen dévod pre objektivne zacatie fyzického presunu cloveka
z jedného miesta na druhé miesto, ale sdm proces migracie suvisi s vedomym rozhodnutim
sa nastupit’ na vychod z nejakej starej situacie. Exodus preto stvisi s hodnotovou orientaciou
a spravanim sa ¢loveka v désledku akéhokol'vek zivotného ohrozenia.

Najvyssou hodnotou, ktord spdsobuje migraciu, je ochrana zivota. V biblickej symbolike sa
splnenie prikazu naplnit zem (Zivotom) ma uskutocnit’ tak, ze clovek ustroji svet tak, ze zvysi jeho
hodnotu o antropologicky rozmer kultivacie, teda o rozmnoZenie Zivota v fiom. Zivot je spojeny
s davanim a prijimanim, s myslenim a citenim ako vysledkom prezivania slobody, ktora vyplyva
z realizacie kladného alebo zaporného vzt'ahu k osobam a veciam, ktoré¢ ¢loveka obklopuju.

S pravom na vyber uzko suvisi schopnost’ ¢loveka slobodne konat” dobre i nedobre. Schop-
nost’ ¢loveka konat’ dobre je integrujiicou silou, ktora vSak sama zo seba ni¢ neuskutocni do-
vtedy, kym sa netransponuje do jazykového obrazu sveta, ktory je zaloZzeny na nepretrzitom
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zachovavani hodndt zivota. Aj smrt’ sa spaja s zivotom cloveka, ktory fyzicky umrie iba preto,
aby vydal svoju arodu, a tak sa zapojil do pokracovania zivota.> Svetlana Tolstaja v tejto sivis-
losti hovori o tom, ze kulturna axioldgia sustred’uje svoje hodnotové Specifikd prave na takéto
kultarne skuto¢nosti, mechanizmy a motivacie. Na vrchole axiologickej hierarchie preto stoji
hodnota zivota.® Pre nositel'ov tradiéného vnimania sveta ma zivot prirodzeny vyznam aj preto,
ze je kozmickym (¢i mytologickym) pociatkom. Predstavuje vyhodu pred socialnym alebo osob-
nym vnimanim sveta a zivota v nom. Stabilita sveta a pokracovanie zivota v iom je hlavnym
hodnotovym pilierom a zaujmom c¢loveka. Na prvom mieste v rebricku 'udského spolocenstva
su preto hodnoty ,,vitalneho kruhu®, ktoré suvisia so zivotom, obzivou, zdravim, rodinou, poko-
jom a dobrotou (s vyznamom hojnosti).

V tomto kontexte je zaujimavé tiez zistenie, ze absolitnost’ vyjadrenia antinomického vzt'ahu
medzi dobrym a nedobrym je zaloZzena az na najvys$Som stupni hodnotenia dovodov a okolnosti,
ktoré nepontikaju iny spdsob relativizacie sémantiky zla. Aj opozitom k pojmu zivy je nezivy, lebo
sa spaja s nebytim, teda so zabitim seba alebo iného ¢loveka. Zotrvavat' v ,,nezivom stave®, teda
napriklad aj v stave rezignacie, znechutenia, skleslosti, depresie az neprijatia, znamena vedome
nenapliat’ zivot hodnotami. Upozoriiuje na to napriklad aj tudia Iriny Sedakovovej a Kaliny
Micevovej-Pejéevovej, v ktorej sa vysvetluje hodnotové prekryvanie atriblitov z opozi¢ného radu
pomenovani spojenych s dobrotou a tiez z opozi¢ného radu zloby prave v kontexte hierarchizacie
hodnotového vnimania v jazykovom povedomi viacerych kultarnych spolo¢enstiev.*

Aj pri¢inou exodu je dlhotrvajici nedostatok zivota (pohybu), ktory v ¢loveku podnecuje
alebo vzbudzuje tuzbu hl'adat’ novy priestor, do ktorého sa nasmeruje pri svojom vychode z ne-
priazne, napr. v socialnej, hospodarskej ¢i kultirnej rovine alebo tiez v medziludskych vzta-
hoch. Psychologické vnimanie stavu nepriazne umoznuje vyvolat’ uvedomel tizbu po zmene.

Exodus sa preto za¢ina zrodenim rozhodnutia v podobe uvedomelého pomenovania svojho
stavu nepriazne, po ktorom sa podobne ako v biblickom kontexte narodi rozhodnutie: Vstanem
a pojdem (Lk 15, 8). Hladanie primeraného rieSenia pre novy Zivot ¢loveka sa teda zacina uz pred
exodom, lebo prinasa rozhodnutie pre zachranu identity ¢loveka, rodiny, rodu ¢i spolocenstva pred
ohrozenim, znicenim, zajatim, ponizenim alebo uplnym umftvenim (neZivotom). Aj preto zazrak
starozakonného exodu izraelskych kmenov z Egypta v sebe kumuloval riziko, s ktorym migrujice
spolocenstvo zapasilo nielen na ceste pust'ou. Najdolezitejsim prostriedkom na opis uvedomova-
nej skutocnosti je jazykové myslenie, v ktorom dominanciu preberd vyjadrovanie myslienok so
sémantikou zameranou na istoty. Cud utekajici k moru a neskor aj putujici po pusti sice reptal na
nedostatok ¢i nepohodlie, no fyzicky sa uz nechcel vratit’ do stavu neistoty pred exodom.

Do vel’kej miery v rozhodnuti cloveka vykonat’ exodus treba vidiet’ zapas hodnotovych prin-
cipov binarnej opozicie, ktora uzko stvisi s vnimanim seba samého ako viastného alebo cudzie-
ho, teda neviastného.’

% Veru, veru, hovorim vam: Ak p$eni¢né zrno nepadne do zeme a neodumrie, ostane samo. Ale ak odumrie, prinesie
velka Grodu. (Jn 12, 24).

3 Toncras, C. M.: Kareropus ouenku B si3bike 1 Tekcre. In Tomcrast, C. M. (oTB. pen.): Kareropust omnenku u cucrema
LIEHHOCTeH B sI3bIKe U KynbType. Mocksa: Munpuk, 2015, s. 16.

+ CenmaxoBa, U. A. — Muuesa-IleitdeBa, K.: AKCHOIOrHUeCcKOe UCCIIETOBAHNE «HETATHBHOTO)» B SI3BIKE W TPAIUIIHOHHON
kynsType cinassiH. In Sedakova, I. A. — Zefiuch, P. — Kitanova, M. (eds.): Axiologicky vyskum slovanskych jazykov.
Bratislava — Moskva: Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV — Uncturyt cnassnoenenus PAH — VEDA, vydavatel'stvo
SAV, 2019, s. 89. DOI: 10.31168/0434-3.2.1.

* K problematike bindrnej opozicie svoj a cudzi pozri najméd CnapsHckue IpEeBHOCTH. DTHONMHIBUCTHYECKHIA CIOBaph
1oy o6meit pentakiueit H. M. Toncroro. Tom 5. Mocksa: Muctutyt cnapsnosenenns PAH, 2012, heslo CBOM — UYKOM
(autorka hesla Osbra B. Benosa), s. 581-582 a tiez Crenanos, 1O. C.: KoncranTsl: CioBapb pycckoii KyabsTypbl. MockBa:
Axanemuueckuii [Tpoext, 2004, s. 126-150.
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Cudzi v cudzom svete verzus svoj v cudzom svete

Migracia je dobrovol'nym prechodom zo svojho do cudzieho, zo znameho do neznameho, zo sta-
leho, zauzivaného do nestaleho, je to prechod od skiisenosti k nepoznaniu a revitalizacii nezrelosti.

Centrom zaujmu je aj v tomto kontexte vysvetlit' ulohu jazyka ako komunika¢ného pro-
striedku v SirSom socidlnom a kultirnom kontexte migrantov a tiez ako pamét'ového nastro-
ja nositel'ov slovenského jazyka v cudzom prostredi. Prave prostrednictvom jazyka dochadza
k revitalizacii kultrnych postojov a stereotypov. Clovek vo svojom jazykovom mysleni aplikuje
hodnotové a kultirne ramce zafixované v jazykovych prostriedkoch a svojom jazykovom sys-
téme myslenia. Prekrocenim hranice priestoru nedochadza okamzite k zmene vézieb v rodine,
v socialnych vztahoch, etickych a jazykovych stereotypoch pri vnimani sveta, ani v konfesional-
nych ¢i hodnotovych Standardoch, lebo tie umoziuju tvorit, obrodzovat’ a rozvijat’ povedomie
spolupatriénosti najmé v ramci a prostredi migrujicej society. Migrant sa vo vnimani seba sa-
mého sice vyvija oddelene od korenov, ale pomocou jazyka predstavuje spojenie so svojim, so
svojou kulturou, duchovnost'ou a pamétou. Svoj totiz znamena nielen jednotu so spolo¢enstvom
a povedomie svojeti, svojiny, ale znamena aj prejav slobody v novom prostredi, kde sa toto pravo
mdze uplatnovat’. Svoj totiz znamena nielen uplatiiovat’ pravidla nového spolocenstva, ale vyjad-
ruje sa tym aj vztah zaloZeny na tolerancii.

Pomenovanie svoj sprostredkiiva povedomie o pévode vlastného naroda na rozdiel od poj-
mu cudzi, ktory predstavuje niekoho, kto stoji mimo spolocenstva. Cudzi nie je a nemusi byt
vyCleneny zo spoloéenstva, kym sa mu poskytuje priestor na utvorenie vztahu so zachovanim
jeho S$pecifik.

Ak sa teda v pojme migracia spaja rozhodnutie so zachovanim rodu a rodiny, zmena jazyka
ako komunika¢ného prostriedku nepredstavuje vzdy myslenie o svojom spolocenstve ¢i narode
v cudzom jazyku. PouZzivanie cudzicho jazyka ako svojho v tomto cudzom prostredi nemusi
zakonite spdsobit’ popretie svojho pévodu.

Narod a exodus

S pojmom ndrod suvisia aj d’alsie kategorie, v ktorych sa sémantika tohto pomenovania viaze
na miesto, krajinu narodenia. V kontexte novovekého vnimania sa narod identifikuje pomocou
jazyka. V sucasnosti sa Coraz Castejsie stretdvame s vnimanim pomenovania naroda v ramci
politicky zadefinovaného $tatu, v ktorom hlavnt rolu zohrava politicky narod, ktory pouziva
Statny jazyk ako hlavny komunikacny prostriedok. Pod pojmom ,,politicky narod* mozno teda
chapat’ prislusnikov, ob¢anov ur¢itého $tatu bez ohl'adu na jeho jazyk, narodnost’ a povod. Treba
zdoraznit', Zze pojem ndrod v kontexte historického vyvinu Slovakov sa spaja s jazykom a his-
toricko-kulturnym povedomim jeho nositelov. Aj ideové vnimanie nabozenského presvedcenia
a s nim spojen¢ho liturgického jazyka (napr. u Slovakov ide o latinCinu, biblickl ¢estinu ¢i miest-
ny variant cirkevnej slovanc¢iny) vzniklo a uplatiiovalo sa v ur¢itom kontexte spojené s historic-
kym vyvinom a vyvinom kultirneho myslenia a povedomia Slovakov, a preto liturgicky jazyk
priamo nesuvisi s narodnou identifikaciou.

Treba len dodat’, Ze aj narody podla biblickej turi¢nej tradicie vznikli ako jedine¢né spolo-
censtva a kazdé z nich ma priamu skusenost’ s poznanim Bozej pravdy. Tento fenomén utvoreny
na zaklade tesného prepojenia jazyka spoloc¢enstva a duchovnej kultiry predstavuje jazyk ako
nastroj, ktory je spaty s nerozlucitenymi a vzajomne podmienenymi zlozkami jazykovo-kultur-
nej identity spolo¢enstva, ktoré ho pouziva. V tomto kontexte sa stava dolezitym indikatorom
jazykovo-kulturnej pestrosti a dokazom o turi¢nom dare jazykov, ktory kazdému narodu umoz-
nuje zuzitkovat’ tento dar komunikovat’ ,,po svojom®. Napokon sved¢i o tom cely rad prekladov

515



Biblie do rozmanitych jazykov sveta. Prave Biblia spaja narody a ich jazyky do jednoty, tvoriac
rozmanitost' v jazykovo-kultirnej pluralite. Pohl'ad kultirneho antropoldéga na exodus spolo-
Censtva bez poznania duchovnej kultiry preto osciluje medzi partikularizmom a globalizmom.
A na tomto zaklade stoji aj vnimanie vztahu medzi rozmanitymi narodmi v ramci politického
spolocenstva, ktory sa meni v zavislosti od ideového spektra ,,priaznivejSie nasmerovanej* jazy-
kovo-kultirnej identity.

Ideovo-politické vrstvy povedomia identity udrzuju totiz odidenca v strehu nielen pred eko-
nomickou asimilaciou ¢i hrozbou z kultirneho alebo nabozenského ujarmenia, ale je to zaroven
zakladna pre cielavedomé a uvedomelé rozvijanie vlastnej kulttry.

Treba vediet” aj to, ze sam vedomy exodus neprinds$a vyhnanstvo, lebo vyhnanecka kinéza
nie je dobrovol'ny exodus. Vyhnanstvo je cestou k odpadnutiu a nevedie k trvalému stavu oslo-
bodenia od minulosti. Vyhnanstvo méze byt fyzické i postojové, samo vSak netvori zivni podu
pre exodus (vychod), a buduci zivot je vytrvalo zalozeny na tizbe po navrate domov. Navrat je
to, ¢o vyhnanca motivuje k skvalitneniu svojho hodnotového ukotvenia v domove. Na zaklade
takéhoto vnimania vyhnanstva antropologické vedné discipliny definuju kategdrie dobrovolnej
a natenej migracie.

Obraz hodnotového spektra exodu a migracie celkom plasticky mozno pochopit’ najmé na
zaklade dobovych svedectiev, napr. z dennikov a listov ¢i rozmanitych spomienkovych narativov
migrantov patriacich do oblasti oral history. Takéto svedectva neraz desifruju obraz kazdoden-
nosti ¢loveka prave pocas kinézy v exode.

Hoci sa fyzicka kinéza exodu v istom momente zavisi, sam psychologicky ¢i duchovny
exodus mdze doznievat’ v spomienkach a v povedomi rodu, z ktorého ¢lovek-migrant a jeho
generacia pochadza. Neraz dochadza aj k revitalizacii povedomia exulanta, a to z rozma-
nitych dovodov, ktoré sa v dejindach mézu opakovat’. Tieto st neraz podmienené pocitovo
a v istom zmysle v nich dominuje opatovné prezivanie (spritomnenie) exodu ako dokaz o
kontinuite boja za seba samého, ktory suvisi s pocitovou motivaciou stotoznit’ sa s predkami.
Identita exulanta/migranta sa tak vnima ako zlozita vnitorna Struktira utvorena z uvedome-
lych psychologickych komponentov, ktoré tvoria komplexnu osobnost’ ¢loveka a ktoré maja
rozhodujicu posobnost’ aj na uchopenie vlastnej osoby ako hodnotnej alebo nehodnotnej pre
samu seba.

Hodnotovy obraz zivota ¢loveka i celej spolo¢nosti mozno analyzovat’ aj v kontexte lingvis-
tického badania. Jazyk predstavuje kultrnu hodnotu a tou je komunika¢na funkcia.® Jazyk je
vsak aj dolezitym svedectvom o historicko-kultirnych procesoch spétych s utvaranim kultirne;j
identity spolocenstva ako naroda. Rozmanitost’ jazykového vyvinu je tizko spita s rozmanitos-
tou kultur, ktoré napriklad v eurdpskom kontexte neodmyslite'ne formovali aj Slovania. Eurdp-
sky kultarny priestor je vysledkom kulturno-historickych vyvinovych procesov zalozenych na
komunikacii medzi narodmi a ich jazykmi. Preto jazykovo-historicky opis tohto vyvinu mozno
skiimat’ najmé v kontexte hodnotovych (axiologickych) vychodisk, na ktorych vznikla a podnes
stoji cela europska kultura a civilizacia.

Jazyk sa uplatiluje ako nastroj kazdodennej komunikacie a vnimame ho tiez ako narod-
no-identifika¢ny a narodno-integracny Cinitel’.

6 Sedakova, I. A. — Zefiuch, P. — Kitanova, M. et alii: Axiologicky vyskum slovanskych jazykov. Bratislava: VEDA —
Slavisticky tstav Jana Stanislava; Moskva: Institut slavianovedenija RAN, 2019. 224 s. a tiez Sedakova, 1. — Kitanova,
M. — Zefiuch, P. — Gusev, N.: Traditional and Non-Traditional Values in Russia, Bulgaria and Slovakia: Ethnolinguistic,
Comparative and Historical Dimensions. In: The Yearbook of Balkan and Baltic Studies. Vilnius — Tartu — Sofia: Elm
Scholarly Press, 2020, vol. 3, s. 109-132, dostupné na: https://doi.org/10.7592/YBBS3.06
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Jazyk plni funkciu, ktord je natrvalo spdta s platnymi kultGrnymi a hodnotovymi princip-
mi spolocnosti, ktord ho pouziva, a tak sa zlcastiuje na utvarani narodného kontinua, ktoré-
ho odrazom je jazykovo-kultiurne a historické povedomie. Obraz tohto povedomia je vyjadreny
v dejinach jazyka. Jazyk tvori systém znakov a terminov (pojmov, slov), ktoré vznikli v kontexte
s historickym vyvinom spolo¢nosti. Je dolezitym pramenom poznania kultury spolocenstva, ktoré
tento jazyk pouziva nielen ako komunikacny prostriedok, ale aj ako symbol a ako prejav narodne;j
a jazykovej identity. Spisovny jazyk pritom plni etnoidentifikaénu funkciu, je nezamenitelnym
atribitom naroda, ktory ho pouziva a ktorym sa odlisuje od blizkych i vzdialenych susedov.

Schopnost’ ¢loveka rozpravat, teda vyjadrovat’ svoje pocity a myslienky, je uvedomely pro-
ces. V jazyku sa totiz uplatiuju pravidla, ktoré si spolocenstvo zvolilo a ktoré st prirodzenym
odrazom potrieb komunikacie v rodine, rode, spolo¢nosti, v cirkvi, pisomnictve a pod.” Takyto
jazyk potom reprezentuje spolocenstvo, ktoré ho pouziva v ramci kazdej vyvinovej ¢i historic-
kej etapy. V jazyku sa odraza spolo¢né myslenie jeho pouzivatel'ov, je signifikantom kultarnej
vyspelosti spolo¢nosti a dokladom o jeho historickej pamiti. V fiom i prostrednictvom neho sa
uchovava obraz o vyvine naroda a kultury a tiez o jeho konfesionalnej rozmanitosti.

Vyvin myslenia spolo¢nosti sa uchovava prostrednictvom jazyka v pamiti v podobe pisomnic-
tva, do ktoré¢ho v eurépskom kontexte nevyhnutne patria biblické, literarne i administrativnoprav-
ne texty. Prave tie su pre jazykovedcov i nejazykovedcov neobycajnym zdrojom poznania o vyvine
spoloc¢nosti a kultarnych vrstvach, ktoré tvorili obraz o fungovani spolocnosti i jazyka a o jeho kul-
tarnych, hospodarskych, politickych, spolo¢enskych, pravnych aspektoch vyvinu. Jazyk obsahuje
stopy, ktoré svedcia o udalostiach, s ktorymi sa narodné spolo¢enstvo muselo vyrovnavat. V tomto
kontexte sa jazyk javi nielen ako nastroj komunikacie ¢i prostriedok umeleckého alebo duchov-
ného vyjadrenia obsahu, ale stava sa dolezitym svedectvom vSestranného rozvoja spolocenstva.

Obraz hodnotového vnimania migrdcie v jazyku Slovakov za Atlantikom

Pritomna axiologicky zamerana analyza slovenskej migracie zo starej na novi hrudu ako vy-
chodisko pouziva subor spomienok, ktoré na vydanie pripravil Imrich Stolarik v Toronte v roku
1978.% Knizka nie je ttla, ale obsahuje 33 spomienkovych rozpravani o procesoch spojenych
s migraciou a prichodom Slovakov do Ameriky, teda za Atlantik, a poukazuje na nieckol’ko faz
tejto migracie, ktoré su sice vSeobecne zname a suvisia s rozmanitymi etapami historického vy-
vinu dejin a kultary Slovakov na starom eurdpskom kontinente. Najstarsia etapa vystahovalectva
sa uskutocnila v 19. storo¢i a nasledne sa udiali este d’alSie migracie Slovakov v obdobi medzi
dvomi svetovymi vojnami, d’alej migracia Slovakov z Europy po skonéeni druhej svetovej vojny
a tiez migracia po roku 1968. Vsetky suvisia nielen s ekonomickymi ¢i hospodarskymi pri¢inami
tohto pohybu, ale obsahuji aj obraz o silnej motivacii tejto kinézy z politickych ¢i narodno-eman-
cipacnych dovodov, pre ktory Slovaci pod tlakom mad’arizacie, ¢echoslovakizacie ¢i v kontex-
te politického tutlaku a neslobody sa vedome rozhodli o zmenu priestoru svojho pdsobenia.

Hoci bola motivacia pre exodus Slovakov spravidla podobna (i$lo o materialnu alebo duchovnu
chudobu, neslobodu, potieranie identity, socialnu nestabilitu, nedostatok prace, narodny utlak, od-
mietanie narukovat’ na vojnu, vidinu zbohatnutia, uteky pred vizenim (s. 10-11), pre zavere¢nu fazu
tohto slovenského exodu do novej zeme vsak plati aj nova hodnotova méta, ktora vSak nekoriguje

7 Bliz§ie pozri Cenakoa, M. A.: KoHuenrt «io0O0Bb» B ITHOJMHIBHCTHYECKOM OCBELIeHHH (Ha GOJrapckom
u uHocnaBsiHcKoM Matepuane). In Toncras, C. M.: CnaBsiHckoe si3piko3HaHue. X VI MextyHapoiHblil Che3/l CIaBUCTOB.
Benrpan, 20-27 asrycra 2018 r. Jloknaasl poccuiickoi peneranuu. Mocksa: MHctutyT cinasHoBenenust PAH, 2018.
c. 472-489.

8 Stolarik, I.: Spomienky pionierov. Toronto, Ont. Canada: Kanadska slovenska liga, 1978.
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kultarno-identifikacnt politiku slovenskych exulantov. V novych podmienkach, ktoré poskytovala
nova krajina Slovakom, sa tvorili aj nové podmienky, ktoré umoznili uplatnit’ sa rozmanitym preja-
vom slovenskej natury, ku ktorej v§ak patrila aj l'ahostajnost’ ¢i nedbalost’ vo veci slovenského na-
rodného Zivota (s. 109). Prave tato emigracia, ktora suvisi s rokom 1968, ziskala vel'ku ekonomicki
podporu a spolu s fou aj nové jazykové a ekonomické vyhody, ktoré vsak uz menej motivovali no-
vych starokrajanov zapojit sa do slovenského narodného Zivota v novej zamorskej vlasti (s. 202).

Pri interpretacii axiologicky motivovaného konceptu exodus, vystahovalectvo, hladanie vy-
chodu sme vychadzali z antropologického vnimania jazyka ako kultirno-identifika¢ného pro-
striedku. V prvom rade je nevyhnutné pochopit’ vzt'ah medzi oznaceniami pdvodného a nového
miesta pobytu v reéi slovenskych migrantov. Tento vzt'ah sa vyznacuje opozitnymi adjektivami
typu stary — novy, vlastny — adoptovany, obrobeny — neobrobeny, znamy — neznamy, svoj — cudzi,
ktoré spolu so substantivom sa ¢asto podobaju na frazeologizmy ¢i ustalené slovné spojenia.
Neraz sa do opozitnej pozicie dostavaju vyrazy, ktoré formuju analogick(l predstavu k biblic-
kému exodu zo starej do novej viasti, napr. odchod do zaslubenej zeme, do neobrobenej zeme,
na neobrobenui podu, do nového kraja, do novej domoviny, na novi hrudu, za novym chlebom,
do adoptovanej vlasti a pod. Mozno tu uviest’ aj opozitné dvojice slovnych spojeni, napr.: stara
vilast, rodna vlast ¢i stary kraj a opozitom je nova vlast, tiez stard zem, stara hruda a opozitum
predstavuji pomenovania novd zem, nova hruda. K pomenovaniu stard domovina sa viaze novd
domovina, hoci v kazdom z tychto pomenovani sa slovenski odidenci viazu na pévodné pome-
novania oznacujuce statocné slovenské korene (viast, hruda, zem, kraj, domovina a i.). Nové
korene, hoci st slovenské, nie st v novej zemi rovnaké, aj ked’ st zhodné s korenimi v starej
vlasti, lebo ich ratolesti (potomkovia) uz nie su zo starej domoviny.

Slovenski vyst'ahovalci svoj hodnotovy systém v novej vlasti postavili na Styroch pilieroch,
ktoré vzisli z poznania svojej ubitej identity. Predstavuje ju duch slovenskej viery, ktory sa
prejavuje v reci (a teda v jazyku), v religii (naboznosti), v obycajach a zvykoch (s. 5). Sloven-
ski vystahovalci su statocnymi synmi svojho I'udu, ktory sa podujal na exodus zo socialneho
otroctva i z neslobody (s. 34) smerom k Zivotu, azda aj preto sa rozhodnutie pre exodus vnima
ako zachrana svojho ethné, ktord v sebe spaja jazyk s kulturou, hoci sa na Slovakov za mo-
rom podnes hl'adi ako na narod ekonomicky motivovanych vystahovalcov. Poznat’ historiu
emigracie podla svedectiev z minulosti je, pravda, vysadou vedomosti, ale prezivat’ zivot slo-
venského emigranta je nova skiisenost’, lebo toto prezivanie v spojeni socialnej, ekonomickej
a narodnej neslobody predstavuje snahu o postupnu transplantaciu korenov do novej, celkom
cudzej hrudy (s. 140), z ktorej sa tizobne ocakaval zrod nového slovenského Zivota. Toto
poznanie transplantacie zivych korenov, teda zivého slovenského povedomia, bolo vSak bo-
lestivé v tom, ze korene si ziadaju vlahu vlastného naroda, starej hrudy, ktora sice nemusi byt
zirna, ale svojimi postojmi zazemia zurodnuje korene v novej zemi. Pravda, nie kazdy exulant
v novej zemi vie uplne spracovat’ tento dar. Hoci prave pre slovenskych vystahovalcov je
typicka jednoduchost’ a tolerancia (s. 11). Starokrajova etika zalozena na skromnosti v Zivote
slovenskych exulantov uéinila z nich bojazlivych pracantov, ktori pokorne poslichaji cudziu
vrchnost’ (s. 12) aj v adoptivnej krajine (s. 12). V rozpravaniach slovenskych vyst'ahovalcov sa
preto neraz mozno stretnut’ s konstataciou, ze pani za morom najradsej kupovali silu a mladost’
ako otrokov z Afriky (s. 15), lebo prave exulanti su uteCencami ¢i vyhnancami svojej vlasti
(s. 18), ktori v ekonomickej nadeji na novy zivot (s. 21) opustili svoj kraj, preto st l'udskym
haraburdim (s. 29), ktor¢ zradilo, a preto radSej nepotrebuji vzdelanie. Ba i ten, kto ho mal,
radsej toto vzdelanie zaml¢al a odhodil ho a bol len robotnikom, ked’Zze panov nova, zasI'ibena
zem nepotrebovala (s. 17).
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Zaiste sa aj preto slovensky migrant za morom najcastejsie ukryl do objatia ukrizovaného Boha
(s. 19), ktory v rozpdtych rukéach predstavuje vSeobjimajucu lasku. Tento symbol je pre Slovakov
blizky nielen pre starocné prezivanie a znasanie fyzického alebo duchovného utrpenia, ktorym sa
Slovaci odovzdali pod ochranu Sedembolestnej, ked’ vysli z otroctva socialneho a z neslobody do
novej, ale zas a opat’ neobrobenej zeme (s. 34). Napriek tejto cudzej nepriazni v srdciach exulantov
svojiny zahorel plamen nadsenia za Boha a narod (s. 16), lebo si ho ako veno prinasali zdomu a v
tomto novom prachu Zivota, na starej ceste krizového utrpenia za narod a osobntl identitu nepre-
stali ani v novej zemi nielen horiet’, ale rozdavali aj teplo a lasku (s. 24, 27).

Presved¢ivo zneju najmé vyznania, v ktorych na prvom mieste sa slovenski pionieri (ako
ich nazval aj zostavovatel’ zbornika Imrich Stolarik) vyznavaju najprv z neochvejnej slovenskej
prislusnosti k narodu, ktora az nasledne tsti do nabozenstva a spolkov (s. 55), ktoré sa medzi
slovenskymi exulantmi na americkom kontinente postupne stali Zriedlom pre zachovanie slo-
venskej spolupatricnosti. Hoci si tito slovenski exulanti tazkaju, ze dnes uz nema kto z novej
emigracie starokrajovych Slovakov tahat’ slovensku karu (s. 55), svet i tak uz dokazal spoznat’
Slovaka pravym menom, ktoré je v rodnej vlasti Zivou ratolestou pre svoj narod, je to vetva
vychodu plna energie potrebnej na to, aby sa zachovalo nielen dediéstvo otcov (s. 56), ale bolo
otcovskym svedectvom zapasu, ako vstat’ a ist’.’ Toto otcovské svedectvo je nielen o jazyku,
ktory mlada generacia uz takmer nepozna, ale prejavuje sa v slobodnom a vedomom prihlaseni
sa ku slovenskym korefiom a svojim predkom.

Slovaci v zahranici tvoria integralnu sucast’ slovenského naroda, jeho kultary a dejin (s. 111),
lebo si ctia svojich predkov ako rodicov, ktori st piliermi vlasti, ctia si slovenskt re¢ (hoci ju
mnohi dnes uz aktivne nepouzivaji), lebo je kI'a¢om k ostatnym slovanskym jazykom a hrdia sa
duchovnymi a kultarnymi poklady Slovenska (s. 177).

V novom slovenskom svete (s. 92) sa vSak nie vSetko rozvijalo priaznivo. Slovaci rozmani-
tych konfesii sa stretavali s nepochopenim, nevrazivostou, odpadlictvom i zapredanectvom od
cudzich i svojich. Tyka sa to nielen slovenskych katolikov, ale aj protestantov a osobitne gréc-
kokatolikov. Prave tychto slovenskych gréckokatolikov slovenski katolici nechceli prijat’ medzi
seba, a nehlasili sa pre svoju konfesionalnu tvrdohlavost’ ani slovenski protestanti (s. 86), lebo
v nich podl’a liturgickej re¢i videli int entitu. Neraz preto prave ti gréckokatolici odpadli od viery
svojich slovenskych otcov a zanevreli na slovenské spolky i na Slovakov a bieda, hlad a krivda
z nich spravila komunistov aj v novej vlasti, alebo z mnohych aj ukrajinskych gréckokatolikov
alebo ukrajinskych pravoslavnych, lebo tam nasli viacej charity ako u svojich vlastnych (s. 86).
Nielen v Amerike totiz plati, ze kym sa Slovaci bij{, neprajnici tyju, lebo kde ¢o lepsie, vSetko
hrabu (s. 241). Osobitne to plati aj o idealizovanom ¢esko-slovenskom pobratimstve, ktory na
tejto strane oceanu sluzil najmi Cechom a Cechoslovakom. Tento stav preto charakterizoval
jeden zo slovenskych zamorskych pionierov slovami: ,,Slovaci maju sluzit’ svojej slovenskej
spolo¢nosti a narodnopolitickym aspiraciam svojho vlastného naroda cestou spolkov a organi-
Zzacii tu pozakladanych. Mala by to byt svita a mravna povinnost’ tak robit. Ze sa najdu medzi
nimi i dajaki ti odrodilci, to je zrejmé. Kazdy narod ich ma [...], bolo treba ustavi¢ne bojovat’
zvacésa proti naSim vlastnym rodakom, ktori uz ¢i z vlastnej vole, alebo z nakomandovaného
strachu odbocili z cesty slovenskej pravdy. Tiez i preto, ze takmer bez prestania bolo treba vy-

? Vstanem, pdjdem a zhromazdim k svojmu kralovskému panovi cely Izrael. Uzavra s tebou zmluvu, potom bude§
kralovat’, ako si len tvoja dusa ziada. (2Sam 3, 21); Ja pdjdem (ta), kam pdjdem; vrat’ sa a vezmi naspét’ so sebou aj
svojich bratov! Milosrdenstvo a spravodlivost’! (2Sam, 15, 20); Kdeze ja potom pdjdem so svojou hanbou? A ty budes
v Izraeli ako nejaky nehanebnik. Ale hovor s kralom, on ma neodoprie tebe. (2Sam 13, 13); Vstanem, pdjdem k otcovi
a poviem mu: Otée, zhresil som proti nebu i voci tebe. (Lk 15, 8)
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hanat’ zo slovenskych radov ti zakorenenu I'ahostajnost’ a nedbalost’ vo¢i nasSim organizaciam
a slovenskému zivotu vobec. Toto posledné nedajboze vykynozit' tak z radov starej emigracie,
ako aj z radov tych, ktori sa nam predstavujii ako super-Slovaci. Drzi sa nas to rovnako ako
daka pliaga — ako keby nam bol niekto porobil” (s. 106-108). Vsak Slovakov za morom ,,treba
povazovat za integralnu polozku dejin slovenského naroda preto, ze Slovaci v zahrani¢i, najma
vsak v slobodnej Amerike, pred prvou vojnou a potom po nej, hovorili za potlacany narod doma.
Ukazovali svetu, ako by Slovaci doma v rodnej vlasti sa rozmahali a zili, keby mali svoju narod-
nu a politicka slobodu® (s. 111).

Ani moderné stahovanie narodov, ako o pohybe migracie za Atlanticky ocean pise Imrich
Stolarik (s. 12), neprevratilo duchovné a kultarne podlozie mnohych Slovakov, lebo ho neznicili
ani vyspelejsie socialne, civilizaéné ¢i hospodarske podmienky, ani liberalnodemokratické slo-
body alebo nabozenska ¢i narodnostna tolerancia (s. 12). VSetky tieto aspekty stoja pri korenoch
myslenia o povode Slovaka. Hoci retazenie kultirneho slovenského povedomia a identity ne-
ostava bez lakuny, predsa ho zakazdym vyplni tizba nového vyhonku ako ratolesti spoznat’ svoj
povod, alebo aspon hladat’ odpovede na pri¢iny exodu svojho rodu zo starej vlasti do nového
sveta (ktory stvorili prave najmé Eurdpania).

Namiesto zaveru

Migracia umoznuje v novom prostredi zachovat’ i rozvijat’ ,,starokrajové™ povedomie aj v ge-
neraciach nasledovnikov. Udrziavanie povedomia o prinalezitosti k slovenskej kulturnej identite
je preto zalozené na cielavedome;j revitalizacii kultirnych hodnot predkov. Ide tu najmi o za-
chovanie povedomia pravoplatnosti dedica, ktoré su spojené so schopnost'ou ¢loveka pokraco-
vat pri rozvijani a udrziavani duchovnych hodnot, lebo su zalozené na spojeni individualneho
a kolektivneho povedomia o ,,starokrajovej kultire. Dedi¢stvo v zmysle takéhoto kultarneho
povedomia preto neoznacéuje vlastnenie majetku ani zeme, ba ani titulu suvisiaceho s postavenim
¢loveka v povodnej i novej vlasti. Dediéstvo v tomto zmysle prakticky predstavuje osobné pove-
domie o prinalezitosti k spolo¢nej identite. A toto povedomie preto prechadza zo sféry profanne-
ho vnimania sveta do sféry vnimania duchovnych hodnét ¢i dokonca zasahuje az do sakralnosti,
lebo nim sa napiiia srdce presvedéenim, Ze dediéstvo je rezervované vernému &loveku.

Dediéstvo v kontexte axiologického vnimania migracie a z nej vyplyvajuca potreba revita-
lizacie duchovnych a kultirnych korenov anticipuje uspokojovanie vlastnickych potrieb. Tie
presahuju materialny svet, ked’ze ich zakladom je ideové vnimanie dedenia a dedicstva. Predme-
tom takéhoto dedenia je preto snaha po poznani ,,starokrajovych* kultarnych hodnét, dejin a tra-
dicii. Tato predstava o dediéstve je naplnena tuzbou po ziskani vlastnej stability a je zamerana
na dosiahnutie tohto ciel’a, ktorého motivaciou bolo uskutocnit’ prechod (exodus) z nestability
(socialnej, kulturnej, politickej a pod.) do vysnenej stability. Tento prechod vsak v sucasnosti
predstavuje prave prilezitost’ na zhmotnenie tejto idey v istotach poznania a sebapoznavania ¢i
samourcenia. Prave pre toto podnes u Slovakov na ,,novej hrude® rezonuji otdzky hodnotovej
revitalizacie tych aspektov ,,starokrajovej identity®, ktoré predstavuju dolezity kultivaény bod
ich kultirneho rozvoja, najmi cez poznanie 'udovej tradicie, folkloru, rozpravania, predstavenia
slovenskych dejin a jazyka v cudzom svete. Bez adaptacie tychto poznatkov o vyvine slovenskeé-
ho spolocenstva a jeho dejin ukotvenych v starej vlasti potomkom tychto slovenskych migrantov
nemozno Uplne presne pochopit’ ani motivaciu a procesy ich stiCasnej autoidentifikacie.
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(04 CTAporo K HOBOMY /iIOMYy: aKCHOJIOTHIE€CKHUE aCITIEKThI CJIOBaIIKOﬁ IMUIpanvu

[Tetep JKenrox

Murparyst I03BOJISIET COXPAHATh U Pa3BUBAaTh YyBCTBO MPUHAJJIC)KHOCTU K HOBOH CpeJie Jaxe y TeX MOKOJICHMI
NepecereHIIeB, KOTOPbIe He BEPHYIICh Ha POAUHY. B HacTosIIee BpeMs IOTOMKH II€PECEICHIEB HCIBITHIBAIOT HE0OXO0-
JIMMOCTB TIEPEOCMBICIICHUS CBOCH NMPHHAICKHOCTH K CIIOBALIKON KYJIBTYPHOH Cpejie, KOTOPOE OCHOBBIBACTCS HA HAMe-
PEHHOM BOCCTaHOBJICHHH KYJIBTYPHBIX ICHHOCTEH IIPEIKOB. B 4acTHOCTH, 9TO KacaeTcst COXpaHEHHs OCO3HAHHS IIOJIHO-
ThI KYJBTYPHOTO HACIIE/IHs1, KOTOPOE CBA3BIBACTCS CO CIIOCOOHOCTHIO YeI0BEKa IIPOIOIKATE PA3BUBATH U MOJICPKUBATD
JyXOBHBIE IICHHOCTH, OCHOBAHHBIC HAa COUCTAHNH WHIWBHIYaIbHOIO M KOJUIEKTUBHOTO OCO3HAHUS KYJIBTYPBI IIPEIKOB
Ha CBOEH HCKOHHO#T ponuHe. KyibTypHOe Haclieaie B CMBICIIE TAKOTO OCO3HAHHS HE O3HAYaeT BIIAJCHHUS HMYIECTBOM
JUTH 3eMJICH, WIIH JaXKe THTYJIOM, CBSI3aHHBIM CO CTaTyCOM YeJIOBEKa: OHO OCHOBAHO Ha IMYHOM OCO3HAHUH ITPUHAJUISHK-
HOCTH K CJIOBALIKOHM HAIlMOHAJILHONW WICHTUYHOCTH. DTO OCO3HAHUE MEPEXOAUT U3 cepbl MpodaHHBIX NMPeACTaBICHUN
0 MHpe B cepy BOCIPHATHS TyXOBHBIX LEHHOCTEH Kak ()OPMHUPYIOLIETO OTHOIIEHHs HaclaeAHHKa. OHH BBIXOIAT 32
PaMK1 MaTepUanibHOr0 MUPA, HOCKOJIBKY MOAKPEILICHbI HACOIOTHUECKIM BOCIPUSITHEM HACICAHS U IIPEEMCTBCHHOCTH.
OOBEKTOM TOT0 HACJIENS SIBILSIETCS. CTPEMIICHHE K TI03HAHUIO KYJIBTYPHBIX [IEHHOCTEH, HCTOPUH M TPAAULINI IIPE/IKOB.
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