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1. Uvod

Hodnotovy systém spolo¢nosti tizko suvisi s kultivaciou a udrzate'nostou l'udskej pama-
ti. Kultirna pamat’ sa odraza v civilizatnom vyvine l'udského spoloc¢enstva a uchovava obraz
o u¢inkovani &loveka vo svete. Clovek vd’aka svojmu mysleniu disponuje darom kreativity, kto-
ry mu umoziuje vyvin a zdokonal'ovanie.?

Antropologické a kulturologické aspekty poznavania vyvinu ¢loveka poukazuji na celé
spektrum hodnét, ktoré ¢lovek kazdodenne uplatiiuje vo svojom pdsobeni vo svete. Neoddeli-
tel'nou sucastou tohto hodnotového spektra je jazyk ako nastroj myslenia a komunikaény pro-
striedok. Nim ¢lovek vyjadruje a opisuje vSetky svoje myslienky, pocity a predstavy spojené
s materialnym i duchovnym svetom, v ktorom posobi, ¢inkuje.

Od samého zaciatku formovania l'udskej spolo¢nosti, od vzniku prvych medziludskych
vztahov zohrava jazyk najdolezitejsiu rolu v podmanovani si sveta a tvori hlavny pilier kultiva-
cie 'udskej prirodzenosti (identity).

Jazykovymi prostriedkami ¢lovek pomentiva vSetky zmyslami vnimané i rozumom uvedo-
mované skuto¢nosti. Sama l'udska civilizacia stvisi s vyvinom myslenia a l'udskou tvorivost'ou
a obrazotvornostou. Clovek je pozvany pomenuvat’ kazdé bytie a nachadzat’ v fiom posilu pre
kazdodenny zivot, pracu a tvorivost.

Vznik a Zivot spolocenstva (rod, rodiny, naroda) nevyhnutne podmiefiuje existencia vztahov
— teda vzajomného dopliiania sa. Nejde iba o vztahy zaloZené na pritazlivosti &i uspokojeni po-
trieb, ale ide o spojenie utvorené na vnatornej podobnosti medzi ¢lenmi 'udského spolocenstva
a na vzajomnej komunikacii medzi nimi. Podl'a u¢enia Biblie nie je na zemi ani jedna bytost’
podobna ¢loveku, lebo v ¢loveku prevazuje axiologicky rozmer podobnosti s Bohom (Gn 1,27).

*Prof. PhDr. Peter Zefiuch, DrSc., Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV, Dubravska cesta 9, 841 04 Bratislava.

' Stadia v podobe referatu odznela na medzinarodnej vedeckej konferencii s nazvom Obraz krizy v jazyku a kultire. Kri-
za ako prilezitost pre revitalizaciu hodnotového systému spolocnosti. Vznikla v ramci rieSenia projektu VEGA 2/0067/20
s nazvom ,,Priprava a vydanie rukopisu ponauceni a vykladov k Svitému pismu z 18. storocia / Preparation and pub-
lication of a handwriting book of sermons and the Holy Scriptures interpretations from the 18th century* a vyskumov
realizovanych v ramci projektového programu Open Mobility (¢. Mob-Open-20-08) v spolupraci Slavistického ustavu
Jana Stanislava SAV a Ustavu bulharského jazyka prof. L. Andrejéina BAV na tému ,,Duchovné hodnoty a tradiéna
kultara / Spiritual values and traditional culture®.

2 Dubovsky, P. (ed.): Komentare k Starému zakonu. 1. zvdzok. Genesis. Trnava: Dobra kniha, 2008, s. 71.
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Osobnost’ ¢loveka sa tak uplne prejavuje v Zivote spolocenstva. Vynika tym komplexnost’ I'ud-
skej existencie, ktora je odrazom komplementarnosti vietkych zloziek 'udskej prirodzenosti.?

Clovek je spolutvorcom hodndt a zuéastiiuje sa na ich spravovani, pomenuvani a kultivova-
ni. V Biblii (Gn 2,19-20) sa pise, ze clovek pomocou jazykovych prostriedkov ziskal vladu nad
vsetkymi Bohom stvorenymi dielami a vo svojom poslani podmanit’ si svet neustale pokracuje,
ked’ pomenuva veci, skuto¢nosti a deje, o ktoré sa aj sim svojou kreativitou pricinuje a ktoré kul-
tivuje. Jazykové prostriedky st zdrojom poznavania najstarsich dejov vo svete i o pociatku 'ud-
skej spolocnosti a civilizacie. Patria k nim najmaé jazykové prostriedky pouzité v textoch Biblie,
ale aj v rozli¢nych narativoch, literarnych pramenoch, eposoch, historickych dokumentoch, kro-
nikach, v pisomnej kultire vobec. Jazykové prostriedky su dokazom o vyvine l'udského mysle-
nia od ¢ias starovekych civilizacii. Obsahuji doklady o pdvode a vychodisku komunikaéného
(vztahového) a civilizaéného rozvoja ¢loveka, ktory sa v rozlicnych €astiach sveta s rozmani-
tymi prirodnymi existenénymi podmienkami prejavil v historicko-spolo¢enskych podmienkach
vyvinu, ktorym diverzifikovana l'udska spoloc¢nost’ presla v kontexte vlastnej kultivacie.

Hoci v dnesnom svete prisne rozhrani¢ujeme religioznu a nereligioznu kazdodennost’, toto
¢lenenie nie je pre Cloveka prirodzené, kedze obidve zlozky l'udskej prirodzenosti (telesna
a duchovna) sa od seba nedaju oddelit. Sam ¢lovek je utvoreny v synergii skusenosti (poznania)
a viery. Vsetky zdroje kultirnej pamiti st odrazom synergie l'udskych poznatkov a viery. V tejto
suvislosti azda dobre posluzi priliehavy rabinsky vyklad prevzaty z rozsiahlej zidovskej zbierky
Midra$ Rabba (BereSit Rabba). Potvrdzuje sa v iom zamer Boha stvorit’ ¢loveka na svoj obraz
preto, aby nik z 'udi nemohol tomu druhému povedat’, ze povod jedného ¢loveka je vacsi, ako je
povod toho druhého. Boh nestvoril ¢loveka z nebeskych prvkov, lebo tak by ¢lovek zil naveky
a nezomrel by. Ak by vSak Boh stvoril ¢loveka iba z nizsich prvkov a ¢lovek by iba zomrel, ne-
mal by moznost’ Zit' naveky. Boh preto stvoril ¢loveka na svoj obraz z vyssich i nizsich prvkov,
aby si z nich sam ¢lovek vyberal tie, ktoré bude kultivovat’ tak, aby neumrel, ale zil naveky.*

Hlavnou devizou l'udskej prirodzenosti je rozmanitost’ zalozena na tom, aby sa jedni spra-
vodlivi nechvalili tym, ze st potomkami iba spravodlivych, a aby sa nespravodlivi nevyhovarali
na to, ze ich predkovia uz taki nespravodlivi boli. Cudia st totiz slobodni pri vybere zodpoved-
nosti za skutky a tym st prirodzene uchraneni od podvodu a prisvojovania si ¢i zneuzivania
zasluhovosti predkov. Clovek sa tak podoba nielen na nebeské bytosti: je vzpriameny a pripra-
veny na slobodny vyber, vol'bu, moze vidiet, chapat’ a najmé hovorit’ — komunikovat’. Zaroven
ma aj vlastnosti nemych stvoreni (zvierat), ku ktorym patria zakladné zivotné potreby: jest, pit,
mnozit’ sa, vyludovat' a smrtelnost’. Clovek vo svojom konani ma viak na vyber z moznosti kul-
tivovat’ jednotlivé svoje vlastnosti, a tak svojim vyberom sposobu existencie kultivuje samého
seba pre zivot alebo smrt’.

11. Slovo ako vyjadrenie vztahu medzi obsahom a formou

Pravo pomentivat’ veci i javy savisia s pozvanim &loveka podielat’ sa na stvoreni. Clovek
dostal pravo naplnit’ slovo obsahom. Prirodzenym vysledkom tohto prava je najmé tuzba po
poznani pravdy. Azda preto je etymologické vychodisko pomenovani — pravda a pravo — zalo-
zené na najvyssej miere hodnoty poznania. Terminy npaBpaa a mpaso vyjadruji sizvuk medzi
objektivnou skuto¢nostou a rozhodnutim sa ¢loveka konat’ v zmysle prava slobodného vyberu.

3 Clovek je stvoreny na BoZi obraz, ¢im sa odlisuje od ostatnych bytosti. Boh z Adamovho rebra pocas tvrdého spanku
stvoril mu Zzenu a ustanovil ¢loveka (spolo¢ne muza a zenu) za vladara ur¢eného na spravu a kultivaciu seba a sveta.
4 Dubovsky, P. (ed.): Komentare k Starému zakonu. 1. zvdzok. Genesis, c. d., s. 78.
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Pomenovania pravda a pravo produkuju prvotné napitie, ktoré v spoloenstve vyvazuje
komplementarnost’ vo vztahoch ¢loveka s Bohom a s ¢lovekom, teda medzi 'ud'mi navzajom.
Vztah zalozeny na vnutornej stvislosti tvori prirodzenu stcast’ kultiirnej paméti, ktord mozno
vyjadrit’ jazykovymi prostriedkami. Kulturna pamét’ vyjadrend v jazykovom obraze sveta pred-
stavuje vychodisko, prostriedok i ciel’ 'udskej identity.> Identita spolo¢enstva sa vzdy vyjadru-
je pomocou antropologickych jazykovych prostriedkov, prostrednictvom ktorych je materialny
svet v uzkom vztahu s duchovnym priestorom a l'udskou predstavivostou. Aj slova ako pravy,
pravdivy, spravny vyjadruju vlastnosti najvyssej miery zmyslami vnimanej a rozumom uchopi-
telnej skutoc¢nosti, ktora je vlastna opisovanému predmetu alebo objektu.

Uz Biblia opisuje ¢loveka stvoreného na Bozi obraz a podobu (Gn 1,26) prave pomocou
antropologickych jazykovych prostriedkov. Clovek pri dychani, ktoré je dokonalym prejavom
Tudského zivota (,,Vtedy Pan, Boh, utvoril z hliny zeme ¢loveka a vdychol do jeho nozdier
dych zivota. Tak sa stal ¢lovek zivou bytostou.” Gn 2,7), rozochvenim hlasiviek a ¢innost'ou
reCovych organov dokaze sformulovat’ slovo a nim si podmanit’ v§etky pomentivané skutoc-
nosti. Existenciou re¢i a komunikaciou sa ¢lovek podoba na svoju skutoéntl predlohu. V No-
vom zakone sa tento vztah s Bohom stabilizuje vo vteleni Slova — Krista. Svéty apostol Pavol
(2K 3,18) dokonca pise, ze prave prostrednictvom viery sa premiefiame na Boha, ktorého do-
konalym obrazom je Kristus (Kor 1,15), lebo ten, kto vidi Krista, vidi Otca (Jn 14,9). Antropo-
morfné pomenuvanie javov a veci je preto prikladom legitimneho sposobu® vyjadrenia vzt'ahu
medzi pojmom a jeho obsahom. Vsetky pomenovania vyjadrené l'udskym jazykom v reci st
preto odrazom Pudského myslenia i skiisenosti. Ziadne pojmy utvorené ¢lovekom preto nikdy
nestracaju svoju antropomorfnu charakteristiku, ked’ze su vysledkom 'udského uvazovania a st
antropocentrické.” Dokazom vzt'ahu Boha a ¢loveka je sam jazyk Svéitého pisma. V fiom sa po-
uzivaju ¢loveku zrozumitel'né vyjadrovacie prostriedky, ktoré odkazuju na hodnotové katego-
rie, ktoré zretelne odrazaju a sémanticky napliaju obraz dekddovatelny v 'udskom mysleni,
vnimani a predstavivosti.

Kazdy l'udsky komunika¢ny prostriedok (jazyk) je aj dokazom o kultivacii ¢loveka vo vlast-
nom spolocenstve. Prave v spolocenstve, ktoré pouziva konkrétny jazykovy kod ako komuni-
kac¢ny prostriedok a nastroj myslenia, je jazyk zivym nastrojom vyjadrenia vztahu cloveka k ¢lo-
veku i k Bohu. Potvrdzuje to nielen potreba prekladat’ posvétné a biblické texty do narodnych
jazykov, ktorymi sa plni ich kerygmaticka uloha — sprostredktvat’ pravdu o Bohu. Na tento ucel
sa v jednotlivych spolo¢enstvach pouziva kultivovana podoba jazyka ako komunikaéného na-
stroja. Ved’ Boh je pritomny v kazdom jazyku a vo vSetkych historickych fazach vyvinu a kulti-
vacie jazyka spolocenstva.

Pouzivanie jazyka a jeho prostriedkov je vysledkom tvorivej ¢innosti ¢loveka, ktora je zalo-
zena na odovzdavani obrazu o svete pomocou jazykovych pojmov. Jazyk sa preto stava nielen

3 Kultarna pamét’ predstavuje obraz o kultarno-spolocenskom a duchovnom poriadku spolo¢nosti, ktory si kazdé spo-
logenstvo prirodzene chrani pred rozliénymi cudzimi a neprajnymi vplyvmi. Porovnaj Zefiuch, P.: Marianske paralitur-
gické piesne v cyrilskych spevnikoch na Slovensku z 18.-20. storo¢ia. In Zefiuch, P. — Zubko, P. (eds.): Bohoroditka
v kultrnych dejinach Slovenska. Bratislava: Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV — Bratislavska gréckokatolicka
eparchia, 2014, s. 163-199.

¢ Pozri Le Goff, J. — Schmitt, J.-C.: Encyklopedie stiedovéku (preklad z francuzskeho originalu Dictionnaire raisonné de
L’Occident médiéval z roku 1999). Praha: Vysehrad, 2020, s. 432.

7 Porovnaj Zefiuch, P. — Saerina, S.: Obraz Boha v jazyku ako nastroji komunikacie a axiologické aspekty sviatku
a sviato&nosti. In Cemaxosa, 1. A. — Zeiiuch, P. — Kuranora, M. et al.: Axiologicky vyskum slovanskych jazykov / Axio-
logical Investigation into the Slavic Languages. Bratislava — Moskva: Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV — UuctutyT
cnassHoBeneHus PAH, 2019, s. 18 a 21 a tiez Benauna, T. W.: CpeiHEeBEKOBBIN 4EIOBEK B 3epKajie CTAPOCIABIHCKOTO
a3bika. Mocksa: MHapuk, 2002, s. 162-166.
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prostriedkom na vyjadrenie myslienky, ale je aj potvrdenim zodpovednosti za slobodné l'ud-
ské poznanie. V l'udskej reci sa prejavuje myslenie. Jazykové prostriedky synergicky vyjadruju
vzt'ah medzi obrazom a zobrazenim, medzi znakom a jeho obsahom, medzi pravdou a vierou.

11I. Marianska tradicia ako vychodisko revitalizacie hodnot

Spojenie viery a pravdy sa v 'udovej zboznosti reprodukuje pomocou jazykovych prostried-
kov v duchovnych piesnach. Duchovné piesne st preto vnimané ako empirické prejavy ¢loveka
a spolocenstva. Duchovné piesne aplikujii a rozvijaju univerzalne motivy zalozené na axiologic-
kych principoch kerygmy (ohlasovania) pravdy. Kerygma Biblie je zalozena na pravde a skuse-
nosti ¢loveka s Bohom a vierou, preto nie je prioritne urc¢ena pre institucionalizované prostredie.
Ani prejavy l'udovej religiozity zahrnuté v duchovnych piesnach neostali v skrytosti, ale motivo-
vali ¢loveka vyjadrit’ svoju skiisenost’ v celom spektre ticty k Bohu a sviatym. Cudovu religioznu
skusenost reprezentuji najmé duchovné piesne venované Bohu, sv. Trojici, Kristovi, rozlicnym
sviatym, mucenikom, vyznavac¢om, ucitelom cirkvi, ktori nasli svoje miesto v sviatkoch cirkev-
ného roka. Osobitnu skupinu tvoria rozli¢né kajicne, prosebné i d’akovné piesne a tiez piesne
s rozlicnym tematickym zameranim (napr. piesne na pohreb, na svadbu, pdstne piesne a pod.).
Tematicky jedine¢nu skupinu tvoria este piesne venované Marii Bohorodicke, ktora je typickym
prikladom ¢loveka prezivajiceho vieru a Bozie milosrdenstvo.

Poslanim duchovnych piesni je povzbudzovat’, poucovat’, nabadat’, vysvetlovat’ a poukazo-
vat na Boha a svitych, informovat’ a vysvetl'ovat pri¢iny, povod zazrakov, biblickych udalosti,
zjaveni a sviatkov, uctievat’ a oslavovat ich.®

Duchovné piesne pomocou rozliénych jazykovych prostriedkov sprostredkuvaji skusenosti
a uprimnu tazbu ¢loveka pozitivne odpovedat’ na rozlicné dolezité podnety formujice vztahy
¢loveka v spolocenstve s prirodzenym i1 nadprirodzenym svetom. K duchovnym marianskym
piesiiam patria tiez rozlicné piesne s tematikou opisujicou ¢loveka v krize. Ide najmé o obraz
krizy viery v Bozie milosrdenstvo. Tato kriza priviedla ¢loveka k spachaniu zla v stave ziarli-
vosti. Ziarlivost’ je stav mysle znamy uz z Kainovho vzt'ahu a jeho postoja k vlastnému bratovi.
Riesenim Kaina bolo slobodné rozhodnutie k nasiliu, ktoré vykonal na vlastnom bratovi. Hoci
kazdé rozhodnutie ¢loveka konat’ nasilne mdéze mat’ rozli¢ni vonkaj$iu motivaciu, samo roz-
hodnutie nemusi byt’ zdrojom pre konanie nepravosti. Konanie nepravosti v§ak prameni v snahe
cloveka vymoct si pozornost’ akymkol'vek konanim, hoci aj nepravost'ou, z ktorej prameni nasi-
lie. A ked’ze kazdé rozhodnutie sa uskutoéiuje srdcom, mozno vsetky pomenovania s koreiom
srd- (srditost’'s vyznamom ,,hnevlivost’; srdnatost’ s vyznamom ,,0odvaha;* srdecnost’ s vyzna-
mom ,,privetivost, laskavost’, Gprimnost* spolu s pojmom milosrdenstvo s vyznamom ,,priatel’-
ské porozumenia ¢i pochopenie pre nestastie a utrpenie iného* vnimat’ ako obraz o osobnostnom
rozpolozeni ¢loveka. Osobnost’ ¢loveka sa nedd zakryt ani modernymi prostriedkami tréningu
osobnosti. Predpokladom pre premenu ¢loveka je prijatie seba samého, prijatie svojho postave-
nia, miesta v zivote spolo¢enstva a pod. Napriek tejto skusenosti vyplyvajucej z kultiirnej paméti
¢loveka je stale velkou zahadou, preco sa ¢lovek v krizovych situaciach ¢astejsie rozhodne pre
konanie zla, ako pre dobro.’

8 Zetiuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder. Edition des handschriftlichen Liedguts im ehemaligen Bistum von Muka-
¢evo im 18. und 19. Jahrhundert. Bausteine zur Slavischen Philologie und Kulturgeschichte. Reihe B. Editionen. Band
23. Zugleich: Monumenta byzantino-slavica et latina Slovaciae. Vol. II. K6ln — Weimar — Wien: Bohlau Verlag, 2006.

° Pozri k tomu Dubovsky, P. (ed.): Komentare k Starému zakonu. 1. zvdzok. Genesis, c. d., s. 199. Prave z rozhodnutia
(na zaklade vyberu, vol'by) moze pramenit’ aj sama podstata krizy vyplyvajuca z konania ¢loveka v prospech dobra.
Konanie dobra sa v zlomovych momentoch utvara v intenciach etickému charakteru tohto konania, ktoré moze byt
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Duchovné piesne zalozené na 'udovej marianskej zboznosti su popretkavané obrazom Bo-
horodicky ako sprostredkovatel’ky milosrdenstva v kazdej potrebe. Duchovna marianska piesen
ma tak nielen adora¢ntl, modlitebnu, oslavnu a religidéznu funkciu, ale obsahuje cely rad obrazov
a prikladov, ktoré sa zameriavaju na reflexiu krizovych momentov, ktorych riesenie sa uskutoc-
nuje v naplneni rozhodnutia pre milosrdenstvo.

Milosrdenstvo je v prvom rade hlboky cit vyvierajici z vedomej spoluticasti na pomoci riesit’
krizovy stav ¢loveka. Samo milosrdenstvo vSak nema zZiadne Gc¢inné prostriedky na vyrieSenie
aktualnej krizy, ale samo v sebe predstavuje potrebnu perspektivu tispesnej revitalizacie hodno-
tového systému, ktora sa uskutociuje vo sfunkéneni vzt'ahov v spolocenstve a v oCiste zanedba-
ného (znehodnoteného) 'udského povedomia a schopnosti vladnut’ svetu ako Boh. Milosrden-
stvo nepatra po dovodoch ¢i pri¢inach krizy. Milosrdenstvo je perspektiva a jeho cielom je revi-
talizacia hodndt vplyvajucich na vztahy medzi 'ud'mi. Milosrdenstvo je obraz Boha v ¢loveku.

Zbozstenie cloveka prostrednictvom milosrdenstva vidime v celom rade duchovnych piesni
s marianskou tematikou, no i v samom marianskom religiéznom kulte, ked’ze sa v iom odra-
7aju hlavné principy charakteru spoloGenstva, ktoré uctieva Bohorodi¢ku. Ucta k Bohorodicke
poskytuje mnohé priklady splnenia 'udskej tizby po pokoji, ochrane, naplnenosti, laske, po-
rozumeni a pod. Bohorodicka je preto nielen prikladom pokory, ale aj prikladom vyrovnanosti
v pokuseni a krize, je hrdinkou, vladkynou, ochrankynou, sprievodkyiou a pravym ¢lovekom
s uprimnym vztahom k horlivosti za hodnoty, ktoré st vyjadrené milosrdenstvom a laskou ku
kazdému Clenovi spoloéenstva.

V duchovnej marianskej piesni sa do centra pozornosti stavia najmé zobrazenie Bohorodicky
ako ochrankyne, zachrankyne, potesitel’ky v biede, v chudobe, v starobe, v osamelosti, v opus-
tenosti, neplodnosti, v ohrozeni istot, prav a spravodlivosti a v kazdej potrebe. Bohorodicka je
zastitou v nebezpecenstve a nepokojnych ¢asoch, napriklad v obdobi vzbur, povstani a vojno-
vych nic¢eni. Vsetky tieto i mnohé d’alsie priklady krizy su désledkom odporu ¢loveka voci roz-
manitosti vo svete. Tzba ovladnut’ je stelesnenim ziarlivosti, ktorej dosledkom je nepokoj ako
priznak krehkosti ¢loveka. Vznik krizy sa preto ¢lovek mylne snazi zviest' na posobenie Boha,
najmé ked’ krizové deje interpretuje ako Boziu odplatu za 'udské pochybenia a nedostatky. Ttto
ziarlivost’ na Boha spdsobuje nevymozitelnost’ prava cloveka ziskat od Boha uznanie za svo-
ju namahu. Clovek uz v abelovsko-kainovskom pribehu bratovrazdy okisil tento tazky stav
ziarlivosti, ktory nevznikol z tizby zavrazdit' brata, ale zo Ziarlivosti na Boha, ktory umoznil
existenciu diverzity a kultirnu rozmanitost, ked’ jeden je pastier (Abel) a druhy rolnik (Kain).
LCudska kritika Boha vznika aj zo zavizku odovzdat’ z kazdého vytazku prvy podiel. Tento za-
vézok odovzdat’ prvotinu z daru (z Grody, z prospechu, z uzitku, z vytazku, z vynosu, z prijmu)
zaklada v srdci ¢loveka prostredie pre vznik ziarlivosti a nasledne aj krizy I'udskej identity. A tak
kazdy Gispech i netispech je obrazom boja o pravdu a pravo podla F'udského slobodného vyberu.'?

napriklad ovplyvnené poc¢inanim v mene usl'achtilého (altruistického) dobra ako ciel'a. Inym typom je konanie v mene
uzitoéného dobra s cielom osobného alebo kolektivneho prospechu ako vysledku takéhoto konania. Tretim typom
je vSak uz konanie s cielom prijemného dobra, ktoré je eticky nebezpecné, lebo uz ohrozuje samu podstatu moralky
a tym sposobom je sustredené iba na povodcu takéhoto konania. Porovnaj k tomu Jan Pavol I1.: Pamét’ a identita. Trnava:
Spolok sv. Vojtecha, 2005, s. 40-42.

10 Stat’ vzpriamene (rovno, priamo) pred Pravdou je opakom pokrivenosti (hriechu). Odmietnutie zla (hriechu) nespd-
sobuje krizu vo vztahu, ak ¢lovek svoje konanie dokaze ovladnut’ konanim dobra. No i dobro vSak moze byt trojaké:
uslachtilé, uzitoéné alebo prijemné (Jan Pavol II.: Pamait’ a identita, c. d., s. 40), a rozhodovanie sa pre dobro stvisi so
slobodou vol'by. Tu sa uz naozaj clovek dostava do prostredia, v ktorom rozhoduje sloboda vol'by a prevencia konfliktu,
ktora moze znamenat’ hodnotovu krizu. Jan Pavol II. o tom pise: ,,Clovek chce ur¢ité dobro, vybera si ho a potom za svo-
ju vol'bu zodpoveda. Na pozadi tejto metafyzickej a siiCasne antropologickej vizie dobra sa utvara rozdelenie, ktoré uz
ma predovsetkym eticky charakter. Je to rozdelenie ¢i skor rozliSenie uslachtilého dobra (bonum honestum), uzito¢ného
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V marianskej duchovnej piesnovej tvorbe, ktora je odrazom l'udovej zboznosti, sa poukazuje
na tieto hodnotové konflikty vzt'ahu pravdy, prava a spravodlivosti, ktoré sa zracia v rozli¢nych
spolocenskych a kultirno-historickych situaciach (v rodine, pri vojnovych udalostiach, v mo-
rovych epidémiach, pri nepokojoch a krutovladach a i.). Do popredia sa pritom dostava otazka
zodpovednosti za vsetky rozhodnutia.

Kazda kriza ponuka ¢loveku prilezitost’ pre kultivaciu srdca, napriklad rozhodnutim pre od-
chod z otroctva, do ktoré¢ho sa ¢lovek dostane vtedy, ked’ si zmysli, ze slobodnym vyberom hne-
vu ¢i ziarlivosti nadobudne nezavislost’. Treba zdoraznit', Ze sama ziarlivost’ nie je protikladom
(opozitom) k laske. Ziarlit’ alebo zavidiet znamena milovat’ to, ¢o neviem sam dosiahnut’. Pre
revitalizaciu skutocnej lasky je vSak nevyhnutna obojstranna sila milosti v srdci, teda byt’ v sta-
ve priaznivého postoja k druhému ¢loveku. Na to, aby sa ¢lovek stal silnym v milosrdenstve,
netreba hl'adat’ mieru v odpusteni, ale v sile prijatia stavu svojej angazovanosti komunikovat’
v prospech revitalizacie hodndt a dobier vyplyvajucich z komplementarnosti, teda zo vztahu
medzi l'ud’'mi.

1V. Obraz milosrdenstva v marianskej duchovnej piesni

Tematika piesni, ktoré vyjadruju 'udovi mariansku zboznost a uctu, cerpa z Biblie a z apo-
kryfickej a legendickej tradicie. Jej dolezitou zlozkou je vSak odovzdavanie sklisenosti so zivou
a kazdodennou vierou ¢loveka z generacie na generaciu. Prave preto je vyvin l'udovej mari-
anskej religiozity kontrapunktom k oficialnej marianskej bohosluzobnej tcte. Prave pomocou
duchovnych piesni sa skusenost’ viery odovzdava Sirokému prostrediu spolocenstva spétého
s marianskou uctou." Rymované texty piesni st na rozdiel od bohosluzobnych textov l'ahsie
zapamitatelné. Z formalneho hl'adiska maju piesne aj jednoduchsiu $truktiru, ktora v sebe nesie
obsah zamerany na Boha prostrednictvom obrazu Bohorodicky.

Inspiraciou takejto l'udovej zboznosti st rozliéné invokacie litaniového charakteru a rozlic-
né zvolania veriacich: ,,Kyrie eleison, ,,Kriste eleison.” Tie totiz spajajii bohosluzbu s l'udo-
vym spevom. Okrem antropologickych osloveni Boha'? sa v textoch 'udovej nabozenskej tcty
objavuju aj Specifické oslovenia Marie, ktoré su utvorené pomocou symbolov inspirovanych
7almovymi textami a starozakonnym biblickym svetom, napr.: horiaci ker, Aronova berla,
Noemova archa, archa zmluvy a tiez ovplyvnené novozakonnym prostredim a symbolikou pri-
rody, napr.: morska hviezda, veza zo slonovej kosti, cista lalia, studna sladkosti, vinicna réva,
okno do neba a i.

Osobitnu skupinu osloveni Marie tvoria jej prirovnania k svétostanku, v ktorom sa ukryva
Eucharisticky pokrm, napr. Bohorodic¢ka ako kivorion (bohostanok), Bozi stol, nevycerpatelna
Casa a i. Maria sa v paraliturgickych piesnach ¢asto prirovnava aj k hore Sion: Tul ropa tcu ropa
cHWHA, NOAOENA Ecn raa Tpona (MBSLS s. 889). Maria totiz predstavuje novozakonny Sion, ktory
priniesol T'udstvu Novy zakon. Podobne ako v arche Starej zmluvy boli ulozené tabule Mojzi-
Sovho zakona, pod srdcom Marie ako v arche Novej zmluvy bol ulozeny Novy zakon — Kristus.
Najrozsirenejsim ikonografickym zobrazenim Bozej Matky je vSak ikona Hodegetria, ktora zo-

dobra (bonum utile) a prijemného dobra (bonum delectabile). Tieto tri druhy dobra uréuju I'udské konanie v organickom
zmysle. (...) vysunutie prijemnosti pri analyzovani 'udského konania na prvé miesto je nebezpecné a ohrozuje samotnt
podstatu moralky* (Porovnaj Jan Pavol II.: Pamait a identita, c. d., s. 40-41.) V tomto systéme je preto dolezité nielen
miesto ¢loveka v systéme hodnot, ale aj miesto spravneho vyuzivania slobody v spojeni s 'udskym myslenim v oblasti
dobra a zla.

! Porovnaj Petri, H. — Beinert, W.: U¢eni o Marii. Olomouc: Matice Cyrilometod&jska s. r. 0., 1996, s. 587-589.

12 Pozri Zetuch, P.: Jazykovy obraz Bozej vlady. In: Parrésia. Revue pro vychodni kiestanstvi / A Journal of Eastern
Christian Studies, 2019-2020, ro¢. 12.-13., s. 181-194.
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brazuje stojacu alebo do pasa zobrazenti Bohorodicku, ktora na l'avej ruke drzi Jezisa ako diet’a.
Kristus sa vSak aj tu zobrazuje ako vladca, ktory v l'avej ruke drzi zvitok pergamenu alebo knihu
(znazoriuje Bozie slovo), a pravou rukou pozehnava (prsty pravej ruky utvaraji litery IC XC, ¢o
znamena Jezi§ Kristus). Maria svojou pravicou ukazuje na malého Jezisa. Ikony tohto typu st
vel'mi pocetné a mnohé z nich sa pokladajia za zazra¢né."

Titulatara Bohorodicky ako kralovnej pokoja, anjelov ¢i oznacenia, ktoré poukazuji aj na
jej vladarsky majestat, napr. viadkyna, ochrankyna, zachrankyna, vojvodkyna, zastupkyna, tro-
niaca, tron Najvyssieho, kralovské zezlo a pod., umocnuju presvedcenie I'udi o jej pevnom, sta-
bilnom a natrvalo nemennom vladarskom postaveni. Matke Bozej ako Kralovnej prislicha tron
a Majestat. Vo vychodnej cirkevnej tradicii je tron na ikonach zvyéajne vyhradeny iba Kristovi
ako skutoénému Pantokratorovi. Na ikone Mariin Majestat sa viak aj Bohorodi¢ka zobrazuje ako
nebeska Vladkyna, Kralovna (Mapie nesecna napuue) sediaca na trone. Na jej kolenach vsak sedi
Kristus a Maria tak predstavuje tron Najvyssicho. Majestat Krista je zaroveil majestatom Matky:.

Symbolika paraliturgickych piesni pomaha veriacemu ¢loveku pochopit’ zmysel a vyznam
kerygmy v dejinach spasy. Tuto kerygmu posiliiuje historické povedomie vyjadrené v rozlic-
nych alegoriach, obrazoch a symboloch s motivom ocistovania ¢loveka. Takym symbolom je
napriklad voda vyvierajica z kamena na mieste zjavenia sa Bohorodicky, alebo na mieste slzenia
jej ikony, zazraku uzdravenia, zachrany pred neduhmi, nepriatel'skym vojskom a pod. Ociste-
nie predstavuje obraz siz (napr. v slzeni ikony), ktoré symbolizuju duchovnu i telesni oistu
a naslednt revitalizaciu zivota, ktort za ¢loveka kona zazracne slziaci obraz alebo ikona Boho-
rodicky. V tomto kontexte sa Maria v mnohych duchovnych piesniach ¢asto vnima ako zriedlo
novej radosti a matka nového Zivota. Osobitnu symboliku predstavuji pomenovania spojené so
zobrazenim Bohorodicky ako [lutostivej zachrany, skorej zachrankyne, trpezlivej pomocnicky,
trpiacej matky a vaimavej Zeny, ktora je za kazdych okolnosti a v kazdej zlozitej situacii pripra-
vena prejavit’ milosrdenstvo. Bohorodicka je obrazom uboleného ¢loveka v stave krizy, ktory sa
tuzi ocitnut’ v pozornosti Boha a byt v jeho priazni.

Tento aspekt duchovnej obnovy ¢loveka v krize predstavuje v marianskej tradicii napriklad
piesen s inciptom Muaocepaia Agepu. Motiv tuzby po otvoreni dveri sa v piesni neustale opaku-
je. Dvere st obrazom priestoru pre prichod Bozicho milosrdenstva, ktoré pre ¢loveka v krize,
nedostatku, v starostiach zivota pomaha otvarat’ Bohodoricka: Munocepaia ABepi, WEep3n Hamb
MAAOCEPAIA ABEpA. Baarocnosenam Brpaue AfBo, WEepsn Hamb minoceppia Agepin.'* Bohorodicka
v piesni vystupuje ako ¢lovek, ktory poskytuje najmé navod na otvorenie dveri ludskych stdc pre
prichod BoZieho milosrdenstva. V liturgickych textoch sa Bohorodi¢ka porovnava aj s rebrikom,
po ktorom Boh zostupil k ¢loveku, ked” sthlasila s prichodom Boha na svet a teraz rovnakou
cestou vedie ¢loveka k poznaniu pravdy. Je kI'i¢om pre otvorenie dveri Bozieho milosrdenstva.

Ustredny motiv piesne Munoceppia ABepu je odvodeny z liturgického tropara, ktory je vy-
chodiskovy aj pre d’alSie interpretacie 'udovej marianskej religiozity v tematickych oblastiach,
pre ktoré je nevyhnutné zdoraznit’ proces premeny ¢loveka. Zrodenie milosrdenstva v ¢loveku
je podmienkou revitalizacie hodnotového systému. Azda aj preto mozno v ro¢nom liturgickom
okruhu cirkevnych sviatkov uvidiet’ ¢isto antropologicky rozmer oslavy Marie ako uspesného
cloveka. Cirkevny liturgicky kalendar sa v prostredi byzantskej tradicie totiz za¢ina marianskym

13 Zetuch, P.: Piesefi o obraze klokotovskom ako historické svedectvo o zézraku. Kultirno-historicka a jazykovo-his-
toricka interpretacia pramefia. In Zefiuch P. a kol.: Bohorodic¢ka v kulturnych dejinach Slovenska. Slziaci klokocovsky
obraz Patronky Zemplina. Bratislava: Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV — Veda, vydavatel'stvo Slovenskej akadémie
vied, 2020, s. 51-90.

14 Porovnaj Zefiuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 647-648.
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sviatkom Narodenia Bohorodic¢ky (8. septembra) a pokracuje sviatkom Vstupu (Obetovania)
Bohorodi¢ky do chramu (21. novembra), Zvestovanim jej materstva (25. marca). Ro¢ny cyklus
ukonéuje sviatok Usnutia Bohorodicky (15. augusta). Ustredny stbor duchovnych piesni zame-
ranych na rozvoj l'udovej religiozity preto zaiste predstavujil najmé texty piesni zo sviatocného
okruhu cirkvi. Tie tvoria aj najddlezitejsi zdroj l'udovej marianskej ucty. Tento okruh in$pirovany
oficialnym u&enim cirkvi dopiia Pudova religiozita.

Ludova religiozita je vo svojom jadre sithrnom hodnot, historickej skusenosti a krestanskej
tradicie.”® Cudova religiozita ma schopnost’ ozivujicej syntézy, spaja cit s rozumom, spolo¢en-
stvo s cirkvou, vieru s vlastou, osobu so spoloCenstvom, a tak neustale spritomnuje biblické
pribehy v sti¢asnych dejoch. Toto spojenie minulosti a pritomnosti, viery a skisenosti generacii
sa uskuto¢iuje vd’aka neustalemu spritomfiovaniu kultirnej paméti spoloc¢enstva.'® Tato 'udova
zboznost’ prinasa najdélezitejSie odpovede na mnohé existencné otazky cloveka vtedy, ked svoj
zivot zacne ¢lovek porovnavat so zivotom Marie. Veriaci v§ak nie su pri tychto komparativnych
pohladoch na svoj Zivot a zivot Marie pasivni, ale z podobnosti rozli¢nych zivotnych skusok
Cerpajt posilu pre vlastné posobenie v rodinnom a spolo¢enskom Zivote.'” Vel'mi zaujimavy as-
pekt 'udovej naboznosti poskytuje v tomto kontexte piesen o JeziSovej rodine, ktora je zapisana
v Kamienskom Bohohlasniku (1737) na fol. 4r-4v. V piesni s ndzvom ) pamuain I€ XcToii'* sa
napriklad nachadza prosba za to, aby novonarodena Maria sa vzdy v¢as postavila na zachranu
¢nosti, manzelstva a pdsobila v prospech napravy vsetkych pokazenych vztahov medzi l'ud'mi
a tieZ medzi stavmi spolo¢nosti: Nenapgienni & nawengk, WAAOCKONAWIH & maneNBh, 30MCOBANKI
HATPA CTANKL, A CTIpA 3rOAS MEAH TIANMH, Bhl MO & NOKOKW TX AW, & EANocTH Era xBaauan. Velmi
zaujimavou je v piesni vyzva k sv. Jozefovi, ktory sa oslovuje ako zat’ Joakima a Anny. Predsta-
vuje tak totiz cloveka v plnom suzvuku s 'udsky nedokonalym poznavanim Bozej pritomnosti
uz pri pocati kazdého nového Cloveka. Jozef sa tu predstavuje ako dolezity sprostredkovatel
prosieb pred Bohom, ktory vo svojej rodine prekonal krizu zo vzbury proti Bohu pred prijatim
Krista: i Tl NpeAdNHI & CBI cpaBA h)”( 3aTI, Nocifiennl & TEAI W Ea nouato, 4 Takoga ﬂlwcuzbe
CThill; 34 Wila W Era B3ATHIA, BArAl NA EFA NIUEMS, 34 NA MEKH NSEMILIATS, Bl CMBI T'O NEWEpXM\M
3a rphxn nokgToBAAN.

Najrozsirenej$i rozmer maridnskeho kultu predstavuju duchovné piesne venované sviatku
Pokrova (Ochrany) Presvitej Bohorodicky (sviatok 1. oktobra). Tie spritommuja historicky veri-
fikovatel'na udalost’ zachrany Konstantinopola pred znicenim od Perzanov a Avarov. V. mnohych
symboloch a obrazoch sa Bohorodicka v piesni vnima nielen ako ochrankyna, ale predovsetkym
vystupuje ako mocna viadkyna, zachrankyna a sprostredkovatelka Bozieho milosrdenstva. Boho-
rodicka sa v mnohych piesiach in$pirovanych touto tematikou zjavuje ako skutoéna vojvodkyra.
V zndmej duchovnej piesni s incipitom ikw EFomn WgBpANNKI0, MATEPH ABY Mpekpdcngio’’ mozno

15 Pudova zboznost’ sa vnima ako spojenie krestanskych a predkrestanskych zvykov, hodnét a axiologickych pred-
stav o fungovani ¢loveka vo svete. benosa, O.: Haponuas bubnus. BocTo4HOCIABIHCKHE STHONOTHYECKUE JIETCHIBI.
Mocksa: Uuapuk, 2004.

1o Porovnaj Katechizmus katolickej cirkvi. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 2013, § 1674-1679.

17 3ocum, O.: 3amajgHoeBporieiickne OOropojHyHble MECHH B BOCTOYHOCHABSIHCKOM perepryape XVII-XIX Ba.
In: BectHuk mnpaBocnaBHOro CBsTo-THXOHOBCKOTO rymaHMTapHOro yHuBepcutera. Cepust 5: Bompockl ucropun
U TEOpHM XpHCTHaHCKOro mckyccrsa, No. 4, 2011, s. 133-164. Pozri tiez 3ocim, O.: CxinHOCIOB IHCbKA JTyXOBHA
micHs: cakpanbHuil Bumip. Kuis: MinicrepctBo Kynbrypu Yipainu, HaionansHa akaneMis KepiBHUX KaJIpiB KYJIBTYPH
i mucrenrs, 2017.

18 Zettuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 139.

19V priestore vychodného Slovenska je znama najmé vd’aka variantom piesne v Kamienskom Bohohlasniku z roku 1734,
Sarigskom spevniku, v Juhasevicovych spevnikoch z roku 1811 a 1812 a tiez v mnohych vychodoslovanskych rukopisnych
spevnikoch 17. a 18. storo¢ia. Porovnaj k tomu Zefiuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 170-172.
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najst’ explicitny titul Bohorodi¢ky ako vojvodkyne krestanského rodu. Pomenovanie vojvoda sa
sémanticky spaja s ,,prislusnikom privilegovaného stavu s rytierskym statusom,* no obsahuje aj
vyznamovy rozmer, ktorym sa zddraziuje najma ,,vel’korysost’ ¢loveka oplyvajuceho vybera-
nymi spdsobmi.” Bohorodicka je skutocne prvym ¢lovekom, ktory sa naplno odovzdal Bozie-
mu milosrdenstvu, preto je pravom ,,vojvodkytiou* a prvou predstavitel’kou krestanov: Gua 5o
BT BOEBSAA, XPTIANCKArW pSAAT USANAA, LPUE, MTH NIlIA BAYLE, BCRMB AAPKEUIL, NPHW: AdphI
nezagncrno. Titul ,,vojvodkyna krestanov® je in$pirovany titulom z ivodného kondaku Akatistu
k Bohorodicke, v ktorom sa Bohorodicka tituluje ako voj Vodkyna mocna a neprem021tel na vlad-
kyna: ,,B36paHHOu Boe@odrb noGrROUMENbHAA, AKW u36a6/zbm€m W SIbIXD, 6ﬂazodapcm6€HHaA
socnucyemn Tu pa6u meou, EOeopoduue HO FaKw wwyu;am ﬂepafcaey HENOBILOUMYIO, W BCAKUXD
Hacw 60 c60600u, 0a 306emv Tu: Padyiica, Hesrocmo nenesrncmnaa! / Tebe, Bohorodicka,
mocna vladkyna, spievame vitaznu piesen. Vyslobodila si nas od zIého, preto ti vricne dakuje-
me, hoci sme len nehodni sluzobnici. Ty si nepremozitelnad, zbav nas vSetkych bied, aby sme ti
mohli spievat: Raduj sa, panenskd Nevesta!*

Sam akatist ako bohosluzobny text vznikol na oslavu Bohorodi¢ky ako pod’akovanie za
ochranu pred utokmi Perzanov a Avarov na svité mesto Konstantinopol. Treba uz len dodat’,
7e prave tento prvy kondak akatistu Bs6pannoii Boceoor... zaznieval podla synaxarovych le-
giend, ktoré opisuju zazraky rozlicnych ikon Bohorodicky, vzdy v ¢ase nebezpecenstva a ne-
priatel'skych Gtokov na krestanské centra. Zazracné trojnasobné zdolanie nepriatel'ského utoku
na Konstantinopol (avarsko-slovansky utok a dva arabské utoky) ovplyvnilo kultirne povedo-
mie celého krestanského spolocenstva o nepremozitelnosti Bohorodi¢ky. Mozno prave preto sa
uplatnenie motivov z akatistu stalo priznaénym prvkom duchovnych piesni, v ktorych dominuje
nadej na zachranu pre ¢loveka nielen v liturgicky $pecifickom pdstnom ¢ase, ked’ sa na akatis-
tovl sobotu (sobota pred piatou nedel'ou Velkého postu) spieva tento starodavny bohosluzobny
hymnus. Ukazuje sa, ze spievanie akatistu (gr. 0k@01610g, csl. necepaTEABNLIH) VO VZpriamenom
postoji (postojacky) veriaceho je symbolom odhodlania a prejavom sily v kazdom c¢ase, v nebez-
pecenstve a krize.”® Ved’ sila sa prejavuje v prijati vlastnej slabosti. Svoje slabosti dokaze sku-
to¢ne odhalit’ iba silny ¢lovek a uvedomenie si vlastnej sily v prejavenej slabosti je vysledkom
slobody vyberu konat” dobro nielen v ¢ase prosperity, ale najma v krize, niidzi, uzkosti a pod.?!

Bohorodic¢ka v niektorych duchovnych piesniach vystupuje tiez ako skutoény bohatier ¢i
bojovnik, vojvodkyna odeta do vojenskej vyzbroje so Stitom: 3asii na ¢TKI0 Bhpsg 3 NATEpHI,
MONACTRIPCKIE BESCKPMMNTE MKPhI, Xo'r'kt\'h MOAs MOL'k CEOK EB3IATH, HAAR ThIMh MXPOMB ARA
mTn, pa'rgmcg Adna, 34 Tapuy C'I'AI\A a na inom mieste napr.: 3acTagh NA TapuoBh 3BABAENA:
CHAS BOErS MMENA, oymukgu Ke NA, & mEeuaxns Becneunnixh, 36iH nenpiaTened Bkunnign.? Bo-
horodicka vSak ani tu nie je bohatierom ¢i hrdinkou so zamerom ziskat’ vojensky tspech ¢i

2 Spievanie akatistu sa ustalilo aZ po novych vpadoch Saracénov (v roku 673 a 716) a rozsiril sa v celej byzantskej
cirkvi. Jeho pouzivanie ako bohosluzobného textu potvrdil patriarcha Sergej v 7. storo¢i, ktorému sa aj mylne pripisuje
autorstvo. Teologovia a cirkevni historici za autora akatistu pokladaju Romana Sladkopevca a tento hymnus hodnotia
ako testament viery predkov. Pozri blizsie Hurbani¢, M.: The Avar Siege of Constantinople in 626. History and Legend.
Cham: Palgrave Macmillan, 2019.

21, Ved’ ak sa aj budem chciet’ chvalit’, nebudem nerozumny, lebo budem hovorit’ pravdu. Ale zdizam sa, aby si niekto
nemyslel o mne viac, ako vidi na mne alebo pocuje odo mna, a aj pre velkost’ zjaveni. A aby som sa nevyvySoval, bol
mi dany do tela osten, satanov posol, ktory ma bije po tvari, aby som sa nevyvySoval. Preto som tri razy prosil Pana,
aby odstipil odo mna, ale on mi povedal: ,Staci ti moja milost’, lebo sila sa dokonale prejavuje v slabosti.” A tak sa bu-
dem radSej chvalit’ svojimi slabost’ami, aby vo mne prebyvala Kristova sila. Preto mam zal'ubu v slabostiach, v potupe,
v nidzi, v prenasledovani a v tizkostiach pre Krista; lebo ked’ som slaby, vtedy som silny* (porovnaj 2 Kor 12, 1-10).

2 Zetuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 889-892.

2 Zetiuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 817-818.
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preto, aby za vykonanie nevSednych ¢inov (zachrana pred zni¢enim, uzdravenie chorych, sl-
zenie ikony a pod.) bola oslavovana. Ona vynika odvahou, smelostou a rozhodnostou, ktort
uplatiiuje v rozhodujtcich zivotnych momentoch, lebo vznikaju z kazdodennej potreby. Aj
v duchovnych piesnach sa skutoénymi hrdinami stavaja prave ti, ktori sa podiel’aju na spritom-
neni opisovanej udalosti, lebo kazda takato udalost’ je spritomnenym obrazom vyvinu ¢loveka
do konkrétneho stavu krizy. Ochrana ¢loveka a jeho prava sa v piesni neuskutoéinuje vd’aka
vojenskému zasahu a vyhnanim nepriatel’a, ale prejavom milosrdenstva voci trpiacim, ktory sa
poklada za skuto¢nu zachranu.

V tomto kontexte mozno uviest’ aj d’alSie symboly, v ktorych sa Bohorodicka zobrazuje ako
obhajca v sudnych procesoch. Ide tu napr. o symboliku zaloZenll na variacii vyznamu pojmov
z okruhu pravnej terminologie, ktoré maju za ciel’ preukazat’ prezumptivinu nevinnost’ 'udskej
spoloénosti, ktora sa uticka pod ochranu Bohorodicky, ked’ze ona bola uchranena pred nasled-
kom hriechu a je naplno spéta s Bozim milosrdenstvom. Vyzva s prosbou o pomoc v krize je
tak nasmerovana k Bohorodi¢ke ako k obhajkyni spravnej strany sporu: 6 TESH nadym ca
opTEKkame nanenko Mpia, Of TeBe cTPANKS raapdme mdTko awTdcTuga, aby aj ti, ktorf sa k nej
utiekajt, boli uchraneni pred tazkostami krizy. Piesent s tymto vys$sie uvedenym incipitom je
venovana sviatku Pokrova (1. oktobra) a v cyrilike je zapisana v Sariiskom spevniku zo zadiatku
18. storocia. Jej d’alSie dva varianty sa nachadzaju aj v spevnikoch Jana Juhasevica zo zaciatku
19. storoc¢ia (1811 a 1812). Predlohou je piesenn zapisana v druhom vydani zbornika Cantus
Catholici (Trnava, 1700) a pravdepodobne sa z neho rozsirila aj v priestore byzantsko-slovan-
skej tradicie na vychodnom Slovensku, o ¢om sved¢i aj sam jazyk piesne. Piesenn vSak mohla
do prostredia cirkvi byzantského obradu na Slovensku preniknit uz koncom 17. storoCia zo
Steyerovho kancionala, ked’ze ma charakter planktu, no pod vplyvom tureckého nebezpeéenstva
nadobudla rozmer modlitby za ochranu pred nepriatel'om, o ¢om svedéia prave verse: TaaTm,
BO TArNXT (HA) HAC MOTANOBE, OTEPAT MPOTHMBENCTBA, K TeE'R BOAAME, Mbl XpUCTHIANE, Epali (HAch)
nesecnevencTra. Spor vyjadreny v piesni je Zriedlom pre pochopenie krizy medzi krestanskym
a moslimskym svetom, ktory pre uhorské prostredie predstavuje v tom ¢ase najmé turecké ne-
bezpecenstvo a medzikonfesionalne nepokoje.**

V kontexte l'udovej religiozity sa v alegérii Bohorodicky ako sudnej obhajkyne prejavuje
zaujimavy sémanticky rozmer vycitky veriacich, ktort I'udia adresuju nebu za to, Ze na sviatok
Usnutia Bohorodicky (15. augusta) si toto ziarlivé nebo berie nielen dusu, ale aj telo Marie ako
jediny hmatatelny dokaz o pozemskom Zivote uslachtilého ¢loveka: 6) wio 3a3apoce o HA
EBITBAPAELL; AR EANYK no'l"kxg © na WEHPAELIh; Yum ca BXAETH 3emna T'Rimaa; noTkwmnTenkn
koAb cBOEil noaswina.”® Ziarlivost sa aj tu stava centrom sporu medzi ¢lovekom a nadprirodzenym
svetom (nebom). Tento spor v§ak v oc¢iach jednoduchého ¢loveka prenika, prestupuje tajomstvo
l'udského zbozstenia v podobe prijatia Marie ako nebeskej kralovnej. V nasledujtcich verSoch
piesne sa vSak uz Bohorodi¢ka prezentuje ako trvald nadej na zachranu pre tych, ktori sa k Bo-
horodicke neustale modlia ako k nebeskej ochrankyni a pomocnicke v krize: Aeun naaun &
BECEAOCTH WMENANTE BheH, NESABSAE O NACK MTH W B NBCH. THAKO €l 34BCE TPEBA B MBICAM MATH,
H 10 AENK KPUIIKO & momoyrk npoxartu.?

Vel’kej obl'ube sa vsak tesili aj rozliéné d’alSie duchovné a paraliturgické piesne, ktoré opisuju
historicky verifikovateI'né udalosti, napr. titoky heretikov na chramy a klastory, rozli¢né nepoko-

24 zeﬁuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 173-175.
* Zetuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 520-521.
% Zetuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 520-521.
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je, morové nakazy, udalosti zalozené na svedectve ocitych svedkov a pod. V nich sa poukazuje
na neustalu pritomnost’ milosrdenstva Boha v konkrétnom historickom casopriestore. Takéto du-
chovné piesne sa Casto zanrovo podobaju na historické a bohatierske piesne. Pri ich interpretacii
vsak nemozno oddelene vnimat duchovny a historicky sujet, ale treba interpretovat’ historicky
a religiézny rozmer piesne ako jeden celok s doxologickym presahom.

Stelesnenim tohto vnimania sveta je aktivna ucast’ Cloveka v nabozenskom, historickom
a kultirnom zivote zalozena na slobode rozhodovania sa a na slobodnom konani. Takto ne-
ohrani¢entl slobodu vSak mozno dosiahnut’ iba srdcom. Srdce podla tradicie vychodnej cirkvi
nemozno vnimat’ oddelene od ostatného tela ¢loveka. Srdce je synekdochickym obrazom celého
¢loveka. Nie nadarmo kinaz pri slaveni liturgie vyzyva veriacich: ,Hore srdcia!’ — nejde predsa
o jednorazové citové vzplanutie ¢i rozmyslanie o tom, ¢o sa deje pri slaveni liturgickych ob-
radov. ,Hore srdcia!’ je pre veriaceho ¢loveka totalnou vyzvou pozdvihnut’ k Bohu vsetko, ¢im
sme, vietko naSe myslenie, citenie, nase tuzby — jednoducho celého ¢loveka.?”

Paraliturgicka piesen preto oznacuje taky piesiiovy literarny tutvar, ktory nie je len aproxi-
maciou mystického sveta, ale vytvara vlastny duchovny priestor. Prvotnym poslanim paralitur-
gickych piesni je preto povzbudzovat’, poucovat, nabadat’, vysvetlovat’ a poukazovat’ na Boha
a svitych, informovat’ a vysvetlovat’ pri¢iny, povod biblickych a apokryfickych udalosti, zazra-
kov a zjaveni, uctievat’ a slavit’ ich. Paraliturgicka piesen takymto spdsobom ohlasuje tajomstvo
viery a pomocou metafory, obrazov, alegorii pripodobnuje konkrétnu spolocensko-historicka
udalost’ k biblickym (novozakonnym alebo starozakonnym), legendickym a apokryfickym vyja-
vom. Podl’a tohto ucenia sa v sucasnych dejoch neustale odohrava tajomné spritomnenie minu-
losti. Veriaci ¢lovek opakovane tazi zucastnit’ sa tychto slavnych procesov, tomu pomaha aktua-
lizacia historicko-religiéznej udalosti v piesni prostrednictvom Bozich znameni, ktoré nemozno
pochopit’ zmyslami, ale iba srdcom, lebo stoja medzi dvoma priestormi Sacrum a Profanum.?
Podobne ako bohosluzobné a liturgické obrady vychodnej cirkvi a ich spevy su inspirované
davnou teofanickou tradiciou, aj duchovna piesen zviditelfiuje Gcast’ posvitného rozmeru na
revitalizacii hodnotového systému spolocnosti. Duchovnu piesen tak mozno vnimat’ ako piesen
dokumentujticu vieru a skusenost’, ktora je doplnena historicky verifikovatelnymi dejmi a ma aj
didakticko-reflexivnu rovinu. Zaroven je zjednodusenym obrazom moznosti revitalizacie kultur-
neho povedomia a hodnotového systému ¢loveka vo vztahu s Bohom a milosrdenstvom.

Prejavy tohto povedomia vidiet' v rozliénych duchovnych piesiach venovanych Bohorodic-
ke, v ktorych vystupuje ako orodovnicka, ktora prosi Boha za zachranu ¢loveka nielen v Case
zlozitych a nepriaznivych udalosti spdsobenych prirodnymi, spolocenskymi udalost’ami, pokles-
kami stavov i cirkvi a najma tiez pri vyklade rozlicnych znameni a hrozieb na hranici apokalyp-
tickej krizy.

Hoci piesefi s incipitom HpuTaa Tanno drracka Lipuue zapisand v Kamienskom Bohohlasniku
je dakovnym kantom k tucte Bohorodi¢ky, opisuje sa v nej ¢lovekom zdevastovana zem najma
pre rozli¢né medzikonfesionalne nepokoje na prelome 17. a 18. storo€ia. Za tto zlobu voci zemi
a bliznym uz vtedy l'udia ocakavali apokalypticky sud, o ktorého prichode boli presvedéeni na
zaklade rozliénych prirodnych ukazov, ku ktorym patrilo napr. zatmenie slnka, mesiaca ¢i pri-
blizenie sa Héliovej kométy. Doslova sa o tychto prirodnych tikazoch v piesni uvadza toto: Auype
HE ThI MAHLIL CHA 34 NAMH, 3WCKEEPHENNA 3emaa Nawmmn rphxamn. NEO xmxpamun Bee ca 3a-

27 Porovnaj Spidlik, T.: Slovanska spiritualita. In Spidlik, T. (ed.): Spiritualita, forméacia a kulttra. Velehrad: Refugium,
1995, s. 28-31.
28 O vztahu sakralneho a profanneho priestoru pozri Eliade, M.: Posvétné a profanni. Praha: Ceska kiestanské akademie,
1994, s. 17-49.
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CAONAETh. Mﬁ'h W3A0BY BOK WMENAETSH; SER3AK CBRTABIE, NHFABI NENOCTAKTL, 3AMEBNE CTPALI-
NBIH CKAB MPOABAAITh, i BO3AKXE ca BChE Tmunnan, HATXPK CEOK NAAOAT MOXIAMAM. I_lsfrso
Ha LIPTEO FABI HACTXNXET'S, oftnapokn cehTa o# 3namengeTn.’ Piesef sa teSila vel'kej oblube
najma v prostredi vychodného Slovenska a Podkarpatskej Rusi, o Com sved¢i jej rozsirenost’ vo
viacerych miestnych rukopisnych spevnikoch, spomedzi ktorych mozno uviest’ Sarissky spev-
nik, Spevnik Petra Rudnova, Niznotvarozsky spevnik. Zatmenie slnka, ktoré bolo v Uhorsku vi-
ditel'né v roku 1711, 'udia vnimali ako predzvest’ apokalyptického konca. Tieto obrazy st Casté
vo viacerych textoch piesni zo spominaného obdobia, napr. aj v piesni zapisanej v spevniku Jana
Juhasevica z rokov 1761-1763. V piesni sa vyslovene spomina krviprelievanie v bratovrazed-
nej vojne v stuvislosti s Rakociho povstanim v rokoch 1703—1711. Okrem bratovrazednej vojny
sa spomina aj medzikonfesiondlna nevrazivost’ krestanov ¢i spory medzi susedmi sposobené
nevrazivym slovom a faloSnymi re¢ami v ziarlivosti: Ilo 3atmknio cahua nEmaws nuus AoBpS-
ro, TOAKO KPEENPOAIATIA, MOBCTAA® BPAT'H NA BpATA. BPOAEBCTEA MAALIOTH, LECAPCTBA PXLIAIOTH
il BeAWKiE NANCTEA E'h HILM Kpail pgad. Bhpa na Bhpy Bap3o NOBCTANA, NE EANA TIPKOE® Kk ECTH
3pKNToBANA. (...) B npilaTeacTEE NENPUIASNH MNOTO, Ke paA Bhl MPEAATH KiK' EAEN APKIOro;
i c8ehan c8eEAa B OFEOCTBE NEpATSE, AAE EME BO CAOBAX™ CBONHYX'H TPXTHINE roTxe.>

Jediné vychodisko z krizovej situacie ¢lovek neraz nachadzal iba v rezignacii. Vychodiskom
z krizy vSak nie je smrt’ ¢loveka! Jedinou zachranou je milosrdenstvo, ako sa o tom hovori aj
v piesni s incipitom MTko ¢Tad AwAE oyTpanaensi, ktora sa tiez nachadza v rukopisnom Nizno-
tvarozskom spevniku zo zaciatku 18. storocia, ktory vznikol v ¢ase krizy poznacenom napatiami
anebezpecenstvom pre zivot ¢loveka: Noguna cmgTHam ik no cBRTR CABINETH, NE EAENT Teneph
Be3 cnOBEAM FLINETH. Pocka3anh NMANNO CNL TEOH AFFAOMT, Ehl HEPOATOBAAM NAHMNE UAOREKOBHA:
Aanh Mews WeTphil cTpBabl MACBHTI; ABBI NMAEMENA BOEXh AAEH rXEUTH; Bl NILIA NAEMENA BhIAM
BRIFAAXKENKI KO MPAXh 3EMNKIA EETPOME POINECENNLL 3ACTABCA Nalo npoch CNA CBOEro, NeXad Ne-
KAPAET's YABKA rphiunare. Nexd NEKAPAET's NACT E 3ANAAYMEOCTH, Nexal WngiaeTh Bk Nawa 3a0cTi.
NEmaws paTgukg, of{' KOr® NPOCHTH, THAKO W TeBE NNO BCH RAAAEMT.!

Posiliovanie spolo¢ného hodnotového a kultirneho povedomia spolocenstva sa uskutociiuje
neustélou revitalizaciou historickej pamati ako jedine¢ného zdroja ponaucenia v rozli¢nych kri-
zovych momentoch vyvinu l'udskej kultury a civilizacie. Vychodiskom zo stavu krizy je poucit’
sa zo skusenosti predkov, ktori svoju odvahu a silu prejavovali priznanim sa k slabosti, pokore
a milosrdenstvu.

Open To Us The Doors of Mercy: revitalization of the value system
and a Marian spiritual tradition

Peter Zefiuch

The paper deals with the interpretation of an axiological model based on the revitalization of mercy, truth and law.
It offers a semiotic interpretation of concepts associated with the revitalization of value thinking based on historical me-
mory as a unique source of lessons learned from crisis moments in the development of human culture and civilization.
The way out of a state of crisis is to learn from the experiences of ancestors who showed their courage and strength by
confessing to weakness, humility, and mercy. The author of the article focuses on the interpretation of selected spiritual
Marian songs.

» zeﬁuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 916-918.
* Zetuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 923-925.
31 Zefuch, P.: Kyrillische paraliturgische Lieder, c. d., s. 921-923.
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