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ROCNIK 55 - 2/2007
Sn STUDIE

»,QUO VADIS DOMINE“?
K TYPOLOGII SUCASNYCH NABOZENSKYCH
A DUCHOVNYCH IDENTIT NA SLOVENSKU!

TATIANA PODOLINSKA

Mgr. Tatiana Podolinskd, PhD., Ustav etnoldgie SAV,
Klemensova 19, 813 64 Bratislava, tatiana.podolinska@ savba.sk

The contribution is focused on the research of recent forms of religious
and spiritual identities in Slovakia after the revolution in 1989.

The core of the study is devoted to the distinction of rural (local) and
urban (translocal) religious /spiritual identities. The author further
pays attention to the process of ,,Jocal privatization™ of transcendendal
stories in the process of so called local approximation (1. topographic,
2. chronological or 3. personal). The author mention also process of
,local deprivatization™, or local deproximation as manipulated proc-
ess of locally neglected stories/events/narratives. The next part of the
study is devoted to the translocal and transtemporal character of urban
spiritual identities. Following the various forms of conversions and
institutional/private forms of religiosity/spirituality she designs a new
typology. At the very end of the contribution she challenges the thesis
of modernity of A. Giddens.

KIic¢ové slovd: sociolégia ndboZenstva, modernita, postmodernita,
lokédlne/rurdlne ndboZenské identity, translokédlne/urbdanne duchovné
identity,

Key words: Sociology of religion, modernity, postmodernity, local/
rural religious identities, translocal/urban spiritual identities

Kam krica religiozita na Slovensku, ako sa zmenila po revolicii v roku 1989, a ako
tito zmenu vedecky postihnif? Ak chceme na tieto otdzky zacaf hladaf systematickejSie
odpovede, musime si najskor poloZit dalSie, nemenej zloZité otazky. Napriklad: Aky je
vyvoj religiozity v globdlnom meradle? Aké si Specifika sicasnej eurépskej religiozity?
V ¢om je ind religiozita v postsocialistickom regiéne a v om je v ramci nej Specificky
..pripad Slovensko*?
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O konci sekularizacie Eurépy

V predchddzajicich desafro¢iach sa v sociol6gii ndboZenstva pracovalo s konceptom
modernizdcie, ktord bola spojend s industrializdciou, pricom klicovou tedriou tohto
obdobia bola teéria sekularizdcie (napr. BERGER 1997).* Masivna sekularizdcia ovplyvnila
transformdciu ndbozenstva, ktoré preslo do ,,neviditelnych* privitnych sfér (na ¢o poukdzala
tzv. tedria privatizdcie naboZenstva’). Anthony Giddens v kontexte dynamiky modernity
hovori o religiozite, ktord sa ,,vyvizuje* z tradi¢nych — instituciondlnych — cirkevnych
poddb (GIDDENS 1998). Tento fenomén ma v Eurdpe svoje hlboké historické korene.

K oddelovaniu, resp. rozvizovaniu (doneddvna neodmyslitelného) puta ndboZenskej
identity a prislu$nosti ku konkrétnej cirkvi dochddzalo velmi postupne. V priebehu
niekolkych storoci toto rozvdzovanie prechadzalo rozlicnymi fdzami a podobami, od viazania
sa na konkrétnu cirkev ako in8titiciu, cez viazanie sa na konkrétne vierovyznanie/konfesiu (v
ideovej a symbolickej, nie v intituciondlnej rovine) aZ po iplné vyviazanie sa ndboZenskej
identity nielen z viizby na cirkev a z viizby na konkrétnu konfesiu (tzv. konfesionalita®), ale
aj z vizby na akékolvek ndboZenstvo... Smerom do stic¢asnosti potom hovorime a uvazujeme
o religiozite, resp. este ,,volnejSie* o duchovnej identite (duchovnosti), ktord méze byt (uz)
celkom vyviazand z akychkolvek ndboZenskych $truktir.®

V sticasnosti sa v globdlnom meradle uvaZuje o roznych typoch ndboZenskych
a duchovnych identit. V8eobecne sa hovorf o ,,postmodernych®,” ,postindustridlnych™,®
,postmaterialistickych* ¢i ,,novych®, ,,netradi¢nych* alebo ,,alternativnych* ndboZenskych
identitach,'” pricom ku kaZdej z nich sa v sociolégii ndboZenstva viaZe viac-menej
samostatny teoreticky koncept. Teoria sekularizdcie, ktord predvidala nevyhnutny ,.koniec
naboZenstva™ iddci ruka v ruke s rozvojom industridlnej spolo¢nosti, je dnes uz definitivne
na ustupe. Napokon aj jeden z ,,otcov™ teorie sekularizdcie Peter L. Berger svoje ndzory
v sticasnych pracach zrevidoval'' a teraz, vzhladom na vyrazne odliSny vyvoj religiozity
v USA a v tzv. ,trefom svete™, hovori skor o eurépskom ,.exceptionalizme* (BERGER
1999). Sekulariza¢ni paradigmu odmietol napokon aj jeden z jej dalSich teoretikov David
Martin, ktory hovori uZ skor o detradicionalizdcii (MARTIN 1991, 2005). Pracuje sa
s tedriou postmodernity, resp. postmodernizicie (LASH — URRY 1994); v ramci socioldgie
ndboZenstva sa hovori o desekularizdcii spojenej s postupnym znovuoZivovanim vyznamu
ndboZenstva a jeho programovym navidzovanim na iné (spolocenské, politicko-mocenské)
Struktiry (globdlnej) postmodernej spolo¢nosti (na ¢o poukazuje tzv. tedria deprivatizdcie
ndboZenstva'?).

Jednym z argumentov oddvodnenia spolo¢enského dopytu po ndboZenstve je stav
sicasnej globdlnej spolo¢nosti, ktord Celi globdlnym formdm ohrozenia' (terorizmus,
naru$end ekologicka rovnovéha, problémy spojené s ,tretim svetom™ a pod.).

Pluralizmus vytvdra stav permanentnej neistoty a ak miera relativizmu presiahne istd
hranicu, vyrazne sa posilni potreba absolitnych hodnot (BERGER 1997: 24-43). Po masivnej
sekularizacii preto dochddza k obnoveniu tizby po navrate ,.,Carovného sveta®, sveta, ktory
pontika ,,metafyzické zdchranné mosty*.

V momente, ked sa na pode sicasnej Eurépy pokiisame formulovat zdkladné principy
Lhovej* eurdpskej identity, objavuju sa aj koncepty, ktoré predstavuji univerzdlne ponati
ndbozensku ndlepku , krestan™ ako vieobecne akceptovatelni trans-etnickd, trans-socidlnu
aj trans-teritoridlnu podobu novej ,.globdlnej™ identity. V pripade tspeSnosti tohto pokusu,
by sa ndboZenstvo mohlo staf ndstrojom eurdpskej legitimizdcie.'* Paradoxne, niekolko
storo¢i ndboZenskej pluralizécie, fragmentdcie a aj néasilnej ndboZenskej diferencidcie by
dospelo v Eurépe k bodu, ked by (aspont v deklamativnej rovine) ndboZenstvo prestalo plnif
tilohu diferen¢ného markeru.'
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Ak sa v minulosti hovorilo o sekularizicii ako desakralizdcii a racionalizdcii, dnes
sa hovori o desekularizdcii ¢ dokonca o sakralizdcii. Hartmut Zinser (FU Berlin) na
svojej neddvnej prednaske s ndzvom ,,The End of Secularization™'® formuloval tézu, Ze
..sekularizdcia Eurdépy sivisi so sakralizdciou Eurépy®, pricom ,,sakralizdciu® definoval
ako urgentni potrebu redefinovania obsahov spdjanych s terminom ,,ndboZenstvo™. Eurépa
sa sakralizuje — definicia ,,ndboZenstva“ sa rozsiruje. Eurdpa tak nie je ndboZenskd menej,
ale inak ako v minulosti. Podla H. Zinsera je dokonca moZné, Ze je ndboZenskd viac ako
v minulosti, hoci beZnymi sociologickymi ndstrojmi to zatial nie je moZné postihniit. Podla
neho je totiz omylom domnievaf sa, Ze ak nieto ,,vyjmeme" z cirkvi, tak sa to automaticky
stane nendboZenské (sekularizadnd téza). V tomto pripade ide v podstate o definiciu
terminu ,.sekularizdcia“. Ak ju totiZ definujeme ako ,,technické* vynimanie istych sfér spod
kompetencie cirkvi (edukacné, zdravotnicke a socidlne aktivity), tak sa s fiou v Europe
stretdvame v podstate uZ od ndstupu reformadcie, a de facto je (nadalej) pritomnd, minimélne
v krajindch Eurdpy, a preto nie je nevyhnutné tento termin ,,nadobro zatratit*."”

O vynimo¢nosti postsocialistickej Eurépy

Na neddvnej religionisticko- soc101001ckej konferencii 6. rdmcového prOJektu EU
— REVACERN'" v Szegede sa konStatovalo, Ze nielen sekularizacnd, ale ani (aktudlna)
desekulariza¢nd téza v eurépskom regiéne nie je vieobecne platni. Ak hovorime vyslovene
0 ,,ndvrate ndboZenstva“ (ndboZensky revivalizmus), zdd sa, Ze ide o fenomén typicky skor
(aj ked nie vylucne) pre ,treti svet™. Pre Eur6pu vo sfére ndboZenstva su platné skor rozne
modely transformdcii ndboZenskych identit na duchovné, resp. celkovo transformécii ,,vo
vnitri® naboZenskych identit (ich detradicionalizicia). Vo sfére vzfahov Statu a cirkvi
budii zrejme nadalej platné rozne modely ,.spoluZitia a delby pravomoci’ v zavislosti od
konkrétneho kontextu: od striktnej odluky $tétu a cirkvi (Franctizsko, Irsko) cez rozne
formy in3titucionalizovanej deprivatizicie ndboZenstva (depnvatlzécm »zhora®, typicka
pre postsocialistické krajiny najmé pre Polsko a Slovensko) aZ po ,.archaické" zriadenia so
Statnou cirkvou (Dédnsko, Grécko, a v istom smere aj Finsko a Svédsko) (NESPOR 2007,
rkp.).

V Eurépe je badatelnd vSeobecnd tendencia transformécie ndboZenskych identit smerom
k ,,menej viditeInym*; stretdvame sa tu s fenoménom tzv. ,,neviditeIného ndboZenstva“."
Stcasny sociologicky vyskum ndboZenstva stoji preto pred velkou vyzvou.” Aj napriek
vSeobecnej tendencii poklesu poctu veriacich v , klasickych/tradi¢nych® cirkvéich a nédrastu
poc¢tu veriacich v ,,netradi¢nych®, ,novych* alebo ,alternativnych* naboZenskych hnutiach
sa zdd, Ze tento ndrast nie je priamo timerny, inymi slovami, nové ndboZenské hnutia istym
sposobom ,,zlyhali* v misijnej ¢innosti a neziskali maximdlny z moZného poc¢tu konvertitov
z radov (byvalych) prislusnikov ,,tradi¢nych* cirkvi. Kam sa v3ak Statisticky prepadli tito
(byvali) ,tradi¢ni* veriaci? Kam zaradif tito stile poCetnejSiu skupinu a ako ju sociologicky
podchytit? St nadalej veriaci, ale pasivnym sp6sobom, staci im privdtna/osobnd/individudlna
forma duchovnosti? Rezignovali len na cirkevné ¢i akékolvek kolektivne (aj netradi¢né)
formy zboZnosti, alebo na akukol’vek naboZenskd vyhranenost ako taka? Aku spolocensku
relevanciu v stiCasnosti mé vobec akdkolvek ,.ndboZenskd ndlepka™? Co je to ,,osobnd
religiozita“? Co to vlastne znamend byt veriaci a v o vietko sa dd verif? Ako zachytif
fenomén virtudlneho ndboZenstva (ndboZenstvo na internete)?”'

V priebehu pomerne rozsiahlej diskusie na spominanej konferencii sa tieZ istym sposobom
ukdazalo, Ze vedci z postsocialistickych krajin (s osobnou skisenostou socializmu) a tzv.
w~zapadni vedei™ mali (prekvapujico) odli$ny ndzor na vyvoj sicasnej religiozity v Eurépe.
Predkladané koncepcie zdpadnych autorit akoby ,,v nietom nesedeli* na aktudlny vyvoj
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naboZenstva v postsocialistickom regione, a vieobecne pouZivané terminologické ndstroje
ako ,,privatizdcia™ a ,,deprivatizdcia® ndboZenstva, ,sekularizdcia“ a ,,desekularizacia®,
.kristianizdcia®™ a ,ateizdcia™ si v tomto priestore vyZadovali vZdy akési ,Specifické
dodatky®. V tomto smere bolo badatelné iné vstupné prostredie, odli$n4 tradicia regulovania
a deregulovania vztahov Statu a cirkvi, vplyv zaZitku socializmu a v neposlednom rade aj
obrovskd nédrazovd vina novych ndboZenskych hnuti v postsocialistickom regiéne, ktoré
zasadnym sposobom zamieSali religiozitu por. 1989, Napriklad Inna Naletova z Viedenskej
univerzity poukdzala na fakt, Ze niektoré vyrazné fenomény eurdpskej religiozity stoja
tplne mimo diskurzu ,,zdpadnej* sociolégie naboZenstva. Ako Ziacka Petra L. Bergera,
tlmocila jeho nazor, Ze ,sekularizdcia® je ind na ,,vychode™ a ind na ,,zdpade™ Eurépy.
Argumentovala, Ze v tomto smere je odliSna nielen ,,sekularizacia®, ale aj ,religiozita®,
preto by mali byt vyvinuté odlisné terminologické a pripadne aj metodologické pristupy
na postihovanie premien sicasnych foriem ndboZenskych identit v postsocialistickych
krajindch. Na priklade fenoménu ortodoxie, ktord (minimélne) po¢tom veriacich patri k
svetovym naboZenstvam (350 miliénov ortodoxnych veriacich vo svete a po prijati Bulharska
a Rumunska ich pocet v Eurépske;j tinii vzrdstol z 10 na 40 miliénov), ukédzala, Ze v sic¢asnej
sociol6gii ndboZenstva zdpadného typu ide o problematiku rabula rasa. Ako priklad
sticasného Specifika vo vyvoji ortodoxie pouZila fotografiu zo svojho terénneho vyskumu
v Moskve, ktord dokumentovala dlhy rad veriacich stojacich pocas pravosldvneho obradu
PRED kostolom (napriek tomu, Ze kostol VO VNUTRI bol poloprizdny). Viéiina veriacich
stila v obrovskej zime aj niekolko hodin, aby pobozkala ikonu, ktord bola zamurovand do
exteriéru kostola. I. Naletova tu nardZala na potrebu redefinicie sociologického terminu
»churchliness™ (teda cirkevnd prindleZitost, ¢lenstvo v cirkvi). Tito veriaci totiZ zvldStnym
sposobom boli 1 neboli prisludnikmi cirkvi, participovali aj neparticipovali na jej aktivitach.
Este stile boli prislusnikmi cirkvi, ale uz ,,po novom®. Ide tu o postihnutie novych typov
cirkevnych afilidcii. Fenomén, ktory by sme mohli oznacit povedzme ako ,,churchliness extra
muros, skratka vyZaduje preciznejSiu definiciu pdvodného terminu ,,cirkevnej prindlezitosti
znamej zo zdpadnych sociologickych pristupov. V podstate je akiitne potrebné rozsirif Skaly
foriern prindleZania/Clenstva (,,belonging®), pretoZe v sicasnosti byt ¢lenom cirkvi eSte
automaticky neznamend praktizovat a verif. V sociologickych dotaznikoch je jednoznacne
potrebné rozliSovat medzi ,,patrit™, ,,praktizovat™ a ,,verit™, nakolko v praxi sa stretneme s ich
velmi flexibilnymi kombindciami (patrif + nepraktizovat + neverif; verif + nepraktizovat +
nepatrif; patrit + nepraktizovat + verif atd.). Tdto jemnejSia 8kdla sa ukazuje byt osobitne
vhodnd pre postsocialisticki Eurépu, kde v dosledku porevolu¢ného uvolnenia ,tlaku
zhora* dochddza(lo) v zvy$enej miere k ,experimentovaniu® s ndboZenstvom. ZvySend
flexibilita sociologického vyskumu v postsocialistickych krajindch md tieZ nanajvys aktudlnu
spoloenski relevanciu, jeho vysledky sa totiZz premietaji do spolo¢enskej a politickej
praxe transformdcie. Z hladiska sociologickych prognoz sa tu tieZ ukazuje vyznamné
skimat ndbozenstvo z hladiska generaénych posunov, z hladiska distinkcie urbanne/rurdlne
prostredie, z hladiska ziskaného vzdelania a prislu$nosti k socidlnej triede, resp. z hladiska
ekonomického statusu (TOMKA 2000, 2007).

»Pripad Slovensko*

Vyvojreligiozity na Slovensku por. 1989 sa pokusaju priekopnickym sposobom postihovat
zatial nemnohé prace slovenskych religionistov a socioldgov (ndboZenstva). Religionisticky
vyskum na Slovensku sa zatial vo zvySenej miere sustredil na rurdlne prostredie, konkrétne
na zber tzv. ,,poverovych a magickych rozprivani“.* V tomto smere ide o doposial najvac¢si
slovensky religionisticky vyskum s celoplo§nou ambiciou, ktory za takmer 10 rokov svojho
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trvania zmapoval skoro 500 lokalit. Vzhladom na absenciu religionisticky orientovanych
vyskumov tohto typu v predchddzajicich desatrociach, ide istym spbésobom o ,,zachranny*
zber, ktory sa programovo orientuje na starSie vekové kohorty. Z dalSich celoplosnych
religionistickych vyskumov moZno spomentt vyskum rémskej duchovnosti, ktory prebehol
v deviatich vybranych lokalitich na Slovensku.”®* Aktudlny celoplo$ny religionisticky
vyskum religiozity na Slovensku chyba. Najmi v sti¢asnom kontexte volania po precizdcii
zdkladnych sociologickych kateg6rii sa javi ako zaujimavy vyskum religiozity Studentov
bratislavskych vysokych $kol, ktory uz pred 14 rokmi pracoval s tromi stupfiami religiozity:
I. Veriaci niektorého z existujicich naboZenstiev, II. Veriaci bez prislu¥nosti k niektorému
z existujicich ndboZenstiev, III. Neveriaci (KOVAC - KRUPOVA 1993: €. 1, odd. 4.). Tento
vyskum teda pracoval uZ so spominanymi diStinkciami ,,patrit™, ,,praktizovat™, ,,verit", ktoré
sa ukdzali ako mimoriadne produktivne. Vo vzorke 230 Studentov bratislavskych VS sa
celkovo za veriacich povazovalo 70,4% respondentov, z nich v8ak len 41,7% sa povaZovalo
za veriacich konkrétneho ndboZenstva (v zmysle cirkevnej identifikdcie) a aZ 28,7% sa
povazovalo za veriacich bez prislu$nosti ku konkrétnemu ndboZenstvu, a to napriek tomu,
ze a7z 75, 8% z nich bolo formdlne zamatrikovanych v konkrétnej cirkvi (detto: €. 3, odd.
3). Podobna4 disproporcia sa ukdzala v II1. stupni religiozity, ktory tvorilo 29,6% Studentov.
Z nich a7 66,2% bolo oficidlne zamatrikovanych ako prisludnici konkrétnej cirkvi (detto: ¢.
4., 0dd. 4). Ak by sme religiozitu Studentov bratislavskych vysokych §kél v r. 1993 skiimali
na zdklade prislusnosti ku konkrétnemu vierovyznaniu, zistili by sme, Ze aZ 83% z celkového
poétu je ¢lenom niektorej z existujtcich cirkvi, tento Gdaj by ndm v3ak okrem formadlne;j
kategorie ,,patrit”, nepovedal ni¢ o kategéridch ,,praktizovat™ a ,,verit™. Spominany vyskum
ukdzal, 7e z celkového poctu vsetkych evidovanych ¢lenov cirkvi sa za skuto¢nych ¢lenov
(pritomnost kategdrii ,,patrit™, ,,praktizovat™, ,,verit") tychto cirkvi povaZovalo len o nieCo
viac ako polovica. V tomto smere je mimoriadne zaujimavy préve II. stupeii religiozity,
ktory by sme mohli oznacif aj ako ,,vieru v nieco”, alebo eSte volnejSie ,Lniecizmus®,* t.j.
,,viera“ nielen bez potreby ,,patrit™ a ,,praktizovat™, ale aj bez potreby definovaf samotnu vieru
v zmysle predmetu a spdsobu viery, pretoZe kazda definicia sa v tomto smere vnima ako
nepotrebnd aZ neZiadica redukcia. Na potrebu sofistikdcie sociologického a religionistického
sposobu kategorizdcii sicasnej religiozity na Slovensku upozornili aj niektoré dal3ie price
(KOVAC - PODOLINSKA 2001). Zo sociologickych prdc venovanych sicasne;j religiozite
na Slovensku moZno spomentit viaceré prace Vladimira Krivého (KRIVY 1994, 2001a-b,
2004), Jana Bunc¢dka (BUNCAK 2001) a publikdcie Adely Kvasnickovej ( KVASNICKOVA
2005) a Miroslava TiZika (TIZIK 2006).” Z medzindrodnych vyskumov religiozity, ktoré sa
realizovali aj na Slovensku, moZno spomentf European Value Survey (EVS) v rokoch 1991
a 1999, International Survey Programme (ISSP) v r. 1998 (vysledky EVS a ISSP pristupné
v: BUNCAK 2001). V roku 2000 prebehol v 14 vychodo- a stredoeurépskych krajinach
vyskum politickej kultiiry, ktory obsahoval aj sadu otdzok o ndboZenstve — Political Culture in
Central and Eastern Europe (PCE, vysledky pristupné v: TIZIK 2006). Celkovo sa kon§tatuje
zintenzivnenie ndboZenskej viery na Slovensku v 90. rokoch a obrat od protindboZenske;j
k prondboZenskej klime. V. Krivy, ktory testoval pritomnost postmaterialistickych hodnot
na Slovensku, zistil, Ze v 90. rokoch sa posilnil uz aj p6vodne dominujici materialisticky
typ hodnot (KRIVY 2001 a, b). Za adekvatne akomodovany sociologicky vyskum mozno
povazovat vyskum religiozity Vladimira Krivého (KRIVY 2001b), ktory pracuje s rozvinutou
testovacou formou prindleZzitosti a sebaidentifikdcie (,,patrit™, ,,praktizovat™, ,,verit*). Tzv.
.Jadro veriacich® v slovenskej spolo¢nosti bolo testované na zaklade siedmich vyskumnych
znakov aich relevantnych ndabozenskych prejavov: 1. sebahodnotenie respondenta ako
veriaceho, 2. viera v Boha, 3. hldsenie sa k niektorej z cirkvi, 4. ic¢ast na bohosluzbdch aspoi

139



raz za mesiac, 5. doleZitost Boha v Zivote, 6. aspofi obCasné modlenie sa (alebo iné formy
komunikdcie), 7. dovera v cirkev. Ti, ktori splnah vietkych sedem podmienok, boli zaradeni
do tzv. ,jadra veriacich®. V. Krwy zistil, Ze podiel ,jadrovych veriacich™ v slovenske;j
populécii nardstol z 30, 4% (1991) na 38% (1999). Posilnenie kumulovanych ndboZenskych
prejavov bolo najsilnejsie v mladsSej strednej generdcii (25-44 rokov), v urbinnom prostredi
(najmd v sidlach s 10.000-50.000 obyvatelmi), u stredodkoldkov s maturitou, v strednych
a vy&§ich statusovych skupindch a v etnicky slovenskom prostredi (KRIVY 2001¢). V tomto
smere napriklad vysledky Krivého vyskumu vyslovene protirecia prognéze M. Tomku
pre postsocialisticky region, kde predpovedal odklon ekonomicky tspesnejSich skupin
obyvatelstva od ndboZenstva (TOMKA 2000). Jadro slovenskej spolo¢nosti akoby sa do
istej miery prekryvalo s ,.jadrom veriacich®, inymi slovami, akoby jadrova spolo¢nost na
Slovensku bola veriaca. Percentudlne zasttipenie tohto ,,jadra veriacich™ v celkovej populécii
vak vr. 1999 bolo 38%. Toto zistenie md potom omnoho vicsiu vypovedni hodnotu
ako Statisticky ddaj zo s¢itania ITudu v roku 2001, ktory hovori o priblizne 83% zastipeni
(deklarovanych) veriacich v slovenskej populdcii (podla www statistics.sk).

Miroslav TiZik v kapitole ,,NdboZenskd zmena na Slovensku® (TIZIK 2006: 218-
330) opisuje $pecificky- proces desekularizdcie slovenskej spoloénosti ,,zhora®, priCom
tento inStituciondlny vyvoj ndboZenskej scény je podla neho z postsocialistickich krajin
pormnate[’njf len s Polskom. Desekularizéciu na Slovensku M. TiZik spaja s , kristianizaciou®
Statnej moci. Podla Zdefika NeSpora by sme presnejSie mali hovorit o ,katolizédcii*
$tatnej moci na Slovensku (NESPOR 2007, rkp.), ktorti charakterizuje vyrazny prienik
nabozenskych (katolickych) foriem a symbolov do verejného priestoru (Skolsky systém
vzdelavania, symbolika platidiel a pod.). M. TiZik k momentilnej situdcii na Slovensku
V}’*stiine poznamenava, 7e ,,napriek tomu, Ze sa uskuto¢iiuje rekristianizdcia krajiny,
nejde uz o ndvrat k religiozite prvej polovice 20. storocia, ale skor ku krestanstvu, ktoré
si individudlne a kriticky osvojuji jednotlivei, teda k detradicionalizovanej viere (TIZIK
2006: 314). V tomto smere tieZ konStatuje, Ze ,,zhora™ iniciovand desekularizdcia budi na
Slovensku zna¢ny socidlny odpor a momentdlne sa ,,zdola™ preferuje skor ,,nemieSanie*
sa cirkvi do Statnych a politickych zélezitosti, ¢o vo svojom volebnom programe za¢inaju
reflektovat aj niektoré politické strany.

Predmoderna dedina — postmoderné mesto?

V tomto prispevku, po skor tematizovani ako zodpovedani ivodnych otdzok, sa pokiisim
poukézat na jednu, pri vyskume ndboZenskych identit mdlo reflektovanu oblast ,,pripadu
Slovensko™. Slovensko totiZ pontka rozne ,.socidlne niky* alebo ,,Zivotné prostredia®,
ktoré na rovnaké podnety reaguji odliSnym sposobom. Mam tu na mysli eSte stale funkCnu
diferenciu ,,rurdlneho™ (,,dedina®) a ,,urbanneho* prostredia (,,mesto™). Terminy ,,ruralne”
a ,urbanne” tu peuiivam nielen z dévodu lepéei komunikdcie (idc vacsSinou o sucasft
beZne pouzwanej terminoldgie), ale najmé preto, Ze sa domnievam, Ze na Slovensku ma
ich pouZivanie este stile svoje opodstatnenie. Ci uz vzhladom na ,.rychlost* aproximacie
mesta a dediny” alebo vzhladom na odli§né dynamiky vyvoja oboch spominanych prostredi
alebo minimélne pre ,.historicky podmieneny kultirny fenomén prinajmen$om pomyselnej
rozdielnosti Zivota v mestach a na dedine, ktory nemozno prehliadnut™ (POPELKOVA
1999: 20). Domnievam sa, Ze v ,,pripade Slovenska™ je mimoriadne dbleZzité reflektovat,
Ze teoretické koncepty (ako napr. Giddensov koncept modernity)*’ tu nemozno aplikovat
plosne, ale diferencovane.

Poktisim sa tu teraz naértnif niektoré vybrané typy sucasnych ndbozZenskych a duchovnych
identit na Slovensku, pri¢om sa vyberovo budem snaZzif postihnuit ,,rurdlne™ a ,,urbanne™ typy
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religiozity/duchovnosti. Konkrétne sa budem venovat trom typom stic¢asnych ndboZenskych
a duchovnych identit:

1) ndbozenska identita reprezentovand kategériou kolektivnej ndboZenskej identity
v podobe ,,rurdlneho” katolicizmu v jeho intitucionalizovanej forme

2) duchovnd identita reprezentovana kategoriou ,,rurdlnej”, resp. ,lokdlnej*
zboznosti a ,,Jokdlnej” tradicie vier (neinstitucionalizovand podoba ,lokdlnej* a ,.Zitej*"
duchovnosti)

3) ndboZenska a duchovnd identita reprezentovand kategériou ,,urbdnnej* a ,.elitnej*
religiozity (resp. duchovnosti).

Tento vyber je ¢iastkovy. Ide skor o kvalitativnu sondu ako doplnok k prevaZzne
kvantitativnym sociologickym reflexidm. PouZité terminologické ¢lenenie je arbitrédrne,
orienta¢né, na spdsob ,,idedlneho typu*®* ¢&i ,diskurzivnej formy* a slizi vyhradne na
ilustrdciu argumentacnej linie. Vstupné terminy som pri definicii uviedla v tvodzovkéch,”
aby bolo zrejmé, Ze reflektujem ich nie celkom jednoznacny charakter. Transformécia, ¢i
uZ pomald, postupnd alebo rupturdlna a zdsadna (vtedy uZ je vhodnejsi termin ,,zmena")
sa tyka ako rurdlneho tak urbanneho priestoru a nijako nespochybiiujem, Ze v prostredi
vidieka sa moZno stretntf aj s ultramodernymi ¢i postmodernymi typmi duchovnych
identit, a naopak — s tradi¢nymi ndboZenskymi identitami v meste. Napokon hlboké
(viditeIné i menej viditelné) ruptiry ndboZenskych identit moZno sledovaf v duchovnom
vyvoji tradi¢nych prislu§nikov majoritnych cirkvi a to ako na vidieku tak v meste...
Napriek vSetkému, pri hladani ,,predmodernych“*® typov ndboZenskych/duchovnych
identit siahame najCastejSie po prikladoch z rurdlnych komunit. Z posledného scitania
[udu vyplynulo,* Ze v tomto prostredi** viac ako 90% obyvatelov deklaruje svoje ¢lenstvo
v niektorej z tradiénych cirkvi, kym v mestskom prostredi* je to uz len 60%. Ak zvaZime
fakt, Ze ide o ,.deklarovana® prisludnost (ktorej ¢isla su vZdy nepomerne vysSie ako pri
testovani kumulovanych prejavov viery), vznika v urbdnnom prostredi vyrazny priestor
pre netradi¢né, nonkonformné ¢i ,,postmoderné* typy ndboZenskych a duchovnych identit.
Urbdnne prostredie je tak uz vyviazané z lokdlneho kontextu, je minimédlne translokélne,
je to uz do velkej miery ,.globalizovany* priestor. Rurdlne prostredie naopak, je skor
,,socidlnou nikou* tradicionalistickejSich a konzervativnejSich typov ndboZenskych identit.
NdboZenskd/duchovnd identita sa tu navyse eSte stile do velkej miery viaze na lokdlnu
identitu. Sledovanie vizby na lokalny kontext je v Giddensovej koncepcii modernity
akymsi lakmusovym papierikom , kastujicim® spolocnosti na predmoderné a moderné. Na
priklade naboZenskych a duchovnych identit sa v nasledujiicom texte poktisim poukazat,
ze v rurdlnom prostredi dochddza nielen k ,,vyviizovaniu® udalosti z lokdlneho kontextu
(lokdlna deprivatizdcia), ale si¢asne tu prebieha aj opacny proces (lokdina privatizdcia), pri
ktorom sa translokélne udalosti ,,prividzuji* na lokdlny kontext. Neviem posudif, nakolko je
proces ,,Jokdlnej privatizacie™ ako prejav posilfiovania lokdlnej identity v rurdlnom prostredi
na ustupe alebo vzostupe, ale je dost dobre moZné, 7e ak budeme ,,modernitu* slovenskej
dediny posudzovaf podla jej vizby na lokdlny kontext, mézZe byt ,,predmodernd* minimélne
este jedno dalSie storoCie.

1. NdboZenskd identita reprezentovand kategoriou kolektivnej ndboZenskej identity
v podobe rurdlneho katolicizmu v institucionalizovanej forme

K typickym charakteristikdm rurdlneho katolicizmu na Slovensku by sme mohli
zaradif inStitucionalizmus, konfesionalizmus, konzervativizmus, exkluzivizmus, doraz
na prevazne kolektivne a manifestaéné formy zboznosti a ich lokédlne vizby. Ak chceme
hovorit Specificky o si¢asnom katolicizme v rurdlnom prostredi, musime mat na pamiiti,
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Ze aj tu ide o dynamicky fenomén zdvisly do velkej miery od konkrétnych regiondlnych,
resp. lokdlnych pomerov. Nasledujiica sonda do tohto typu stcasnej ndboZenskej identity
poukaZe na fakt, Ze rurdlny katolicizmus je (eSte stdle) integrdlnou sticastou lokdlnej identity
a vytvdra inStituciondlne zardmovany priestor lokdlnej komunikdcie nielen ndboZenského,
ale aj spolo¢enského charakteru. Rurdlny katolicizmus tak v (katolickych regiénoch) na
Slovensku plni dlohu zdkladného integra¢ného a diferencia¢ného markera. Katolicizmus
ako taky isteZe vytvdra translokédlne aZ globdlne rdmce, ktoré sa prejavuji aj v rurdlnom
katolicizme. Lokdlne aspekty vSak vyrazne prevlddajd, a tak rurdlny katolicizmus zostdva
predovsetkym miestom lokdlne aktualizovanej socialnej komunikdcie a performacie.*

1. 1. Lokdlne, translokdlne a globdlne v rurdlnom katolicizme

Prisludnost ku katolickej konfesii, teda ¢lenstvo v cirkvi, ddva jednotlivcovi v rurdlnom
prostredi nezriedka mnozstvo privilégii, ale kladie na neho aj mnoZstvo zaviazkov. V rurdlnom
katolicizme sa doraz ddva predovSetkym na verejni manifestdciu prisluSnosti k danej
konfesii, t.j. ide najmi o iCast na kolektivnych zhromaZdeniach naboZenského charakteru,
ktord pomdha konstituovat a vZdy nanovo potvrdzovat kolektivnu konfesionalnu identitu.
Deje sa tak ako na translokdlnej a7 globdlnej tirovni, tak aj na lokdlnej tirovni. Ako priklad
translokdlnej/globdlnej Grovne kolektivnej konfesionality moZno uviest napr. formulécie
kilaza pocas kdzne, typu: ,,vietci katolici na Slovensku/na svete si dnes pripominaji pamiatku
takd a takd™, alebo ,,modlime sa za naSu svitd cirkev, naSich biskupov a svitého otca
v Rime™ a pod; ktoré konkrétnych veriacich konkrétneho spoloCenstva zaradia do SirSej-
vii¢Sej skupiny vietkych prisludnikov danej konfesie, ¢o ddva jednotlivcom dbleZity pocit
spolupatri¢nosti do vi¢sej a vyznamnej komunity, a zarovei, odvoldvanim sa na vySSiu/
Vacsiu skupinu, sa spitne zvyznamiiuje a ozmyseliiuje aj menSia, konkrétna skupina. Ako
priklad lokdinej Grovne kolektivnej konfesionality moZno zase vnimat formuldcie kilaza
typu: ,,aj my, tu, v naSej obci/v naSom kostoliku si dnes pripominame a sldvime pamiatku
takd a takd“; ,,modlime sa za knaza takého a takého, ktory pochddza z nasej obce®, alebo
., modlime sa za ndsho zomrelého brata/sestru taku a taki®.

V rurdlnom prostredi Slovenska md verejnd manifesticia niboZenskej konfesie dodnes
pomerne silny charakter a je integralnou sicasfou lokdlnej identity. Ucast na nedelnej
oms$i md, okrem odakdvanej, t.j. takmer povinnej manifesticie zboZnosti a prislusnosti
ku konkrétnej konfesii (ktord sa vnima ako verejnd manifestdcia individudlne) zboZnosti)
mimoriadne doleZity ., spolocensky** aspekt. Pocas neho, resp. prostrednictvom neho sa totiz
vyznamnym spdsobom manifestuje nielen konfesijnd, ale aj lokdlna identita: obyvatelia
obce sa tak ,,vnitornym sposobom™ delia na tych, ¢o do kostola chodia (a st radeni do
skupiny ,,poriadnych* ob&anov, t.j. v podtexte ,,spravnych®, tvoriacich zdravé jadro obce)
a tych, ¢o do kostola nechodia (t.j. okrajovych, neporiadnych, a v podtexte nespravnych).
Sprievodnym javom ndboZenskych zhromazdeni, pod¢iarkujucich ich lokélny spolocensky
charakter je fakt, Ze tu dochddza k velkej vymene informécii (primédrne nendboZzenského
charakteru), a to ako verbdlneho, tak neverbalneho typu. Vymena informécii poméha nielen
nasycovat informa¢ny prah obce (kto nepriSiel, preco nepriSiel a pod.), ale vyznamnym
spdsobom tieZ prispieva k ziskavaniu pozicie v lokdlnom emickom rebriCku prestiZe.
Rozsireny je napriklad Specidlny odevny kéd (st vyhradené tzv. kostolné, t.j. najlepsie Saty,
topanky, a v pripade Zien aj kabelky, doplnky, Gcesy atd.). Lokdlna prestiZ sa nezriedka
prejavuje aj v zauZivanom ,,zasadacom poriadku‘ pri¢om ako hodnotiace kritérium sa Casto
nepouziva intenzita zboZnosti, ale emické spolocenské kritérid. Lokdlne sa sleduje a kriticky
vyhodnocuje aj rodinny kéd: ti¢ast vetkych rodinnych prislu§nikov sa povazuje za prejav
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,.usporiadanych rodinnych pomerov*. V tomto pripade ma Specifickym spdsobom aj rodovy
charakter. . Nepisanym™ strdZcom a garantom rodinnej zboZnosti je v sucasnosti Zena: tak
sa povazuje za ,.dobri vizitku® Zeny, ak ju do kostola sprevadza aj manzel, osobitni emicki
prestiZ ziskavaji Zeny, ktoré vodia do kostola malé deti (a Specidlne béabitka v kociku).
Pod ,,plastikom* ndboZenskej manifesticie konfesionality tak dochddza nielen k verejnej
manifestdcii lokdlnej identity daného spoloCenstva, ale i k verejnej manifestdcii individudlnej
pozicie v lokdlnom rebricku prestiZze. Kategoria zboZnosti je tu okrem kvalifika¢nych kritérii
merand aj kvantifika¢ne.*

Spomenuté javy sa tykaji obci, kde verejnd manifestacia konfesijnej prisluSnosti patri
k zdkladnym alebo nosnym konstitu¢nym prvkom lokélnej kolektivnej identity; isteZe, si
na Slovensku obce, kde sa lokdlna kolektivna identita buduje na inych principoch, a kde
dochddza k substiticii konfesijného identitného prvku inymi.

2. Duchovnd identita reprezentovand kategoriou rurdlnej, resp. lokdlnej zboZnosti
a lokdlnej tradicie vier a predstdv (nein$titucionalizovand podoba lokdlnej a Zitej
duchovnej identity)

Téito kategéria md pomerne zloZity charakter,”” a to hned z viacerych hladisk, ktoré
tu nebudem bliZsie charakterizovaf. Principidlne k nej v8ak moZno pristupoval dvoma
spdsobmi:

1. definovaf ju ako ustrnuly jav starSej generdcie, ktory je na tstupe, resp. na vymreti
(staticky model), alebo

2. vnimat ju ako flexibilny a Zivotaschopny fenomén, ktory isté starSie prvky straca
a isté novSie ziskava, podla dobového kontextu a podla istych pravidiel — v takom pripade
by sme hovorili o detradicionalizécii alebo skor o aktualizacii, adaptacii, akomodécii a pod.
(dynamicky model).*

Osobne, na zdklade terénnych vyskumov, by som fenomén lokdlnej/rurdlnej zboZnosti
videla skor z perspektivy druhého, dynamického modelu. Definicia tzv. ludovej zboZnosti
ako synkretickej kompozicie archaickych prvkov (magickych, pohanskych, predkrestanskych
fenoménov v zmysle tzv. preZitkov) a krestanskych prvkov je nepostacujica. Ako prejav
Zitej religiozity by totiZ nadalej mala istym sposobom ,,reflektovat™ minulost, pritomnost aj
budicnost, aj ked vyslednd podoba uZ méze byt pomerne netradi¢nd.* V tomto smere bude
nesmierne zaujimavé sledovat adapticiu tradi¢nych narativov a zaclefiovanie modernych
narativov o ,,nad-" resp. ,.,ne-prirodzenych” javoch a bytostiach.

Sicasni rurdlnu zboZnost, by sme v3Sak mali primarne skimat v kontexte Sir§ieho
fenoménu tzv. ,local knowledge”, teda lokdlnej tradicie, lokdlneho poznania a lokdlneho
svetondzoru a hovorit o lokdlnej zboZnosti ¢i lokdlnom stibore vier a predstdv. Stretdvame
sa tu s fenoménom, ktory by sme mohli oznacif za ,kultirny prepis* ¢i ,.lokdlnu
transldciu** institucionalizovanych foriem a ndboZenskych dogiem do ,jazyka beZného
¢loveka®, ¢iZze pokus o realizdciu/praktizovanie normativneho ndbozenstva vo forme Zitého
ndaboZenstva.

2. 1. Lokdlna aproximdcia translokdlnej udalosti

V procese lokdlnej transldcie sa petrifikovand ndboZenska tradicia, ktord je istym
sposobom kultiirne a Caso-priestorovo odfaZitd, kreativnym spdsobom zasadi do lokdlne;j
tradicie. Biblické pribehy sa ,,oficidlne™ podavaju ako , historické" pribehy translokalneho
charakteru, s Casovym a priestorovym presahom do pritomnosti.*' Formdlne si striktne
naviazané na pomerne vzdialené body v Casopriestore, ktory ma odli¥ny socio-kultirny
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kontext. Transcendentno sa v biblickych pribehoch postihuje formou translokdlnej afinity,
ktord ma odli$nd priestorovd, Casovi a kultdrnu kvalitu. MoZno povedat, Ze transcendentno
v nich uZ je aproximované, ale akoby z velkej dialky, uZ je ..fudské®, ale eSte nie ,,Judové®,
uZ je lokalizované (v konkrétnom casopriestore), ale lokalizované translokdlne. MoZno teda
hovorit o translokdlnej aproximdcii trascendentna.

Pri vyskume rurdlnej zboZnosti sa Castokrdt stretdvame s fenoménom lokdinej
aproximdcie, v ramci ktorej sa translokdlne udalosti zasadia (prenest) do lokdlneho
Casopriestoru. *? Kazdd, beZznd realitu transcendujica udalost tu vaéSinou ma svoje presné
Casopriestorové ur€enie. V zdsade moZe mat lokdlna aproximdcia tri podoby, pricom nemusi
dochédzat k ich vzdjomnej kumuldcii: a) priestorové aproximdcia, b) ¢asovd aproximadcia,
c¢) persondlna aproximdcia aktérov (postav).

A) Priestorovd aproximdcia sa prejavuje lokdlnou topografizdciou priestorovo vzdialenych
udalosti (aj biblického druhu) — konkrétne translokélne udalosti nadobtidaji lokdlny charakter
tak, Ze sa naviazu na konkrétne body lokéalnej topografie. Tak sa moZno stretniit s lokdlnymi
jaskytiami ¢i dierami v zemi, ktoré si vchodmi do pekla, s odtlackami ¢ertovych rohov ¢i
kopyt (skamenelé amonity) v miestnych skalach; s konkrétnymi vi§kami, kde sa o konkrétnu
obec bila Panna Mdria so Satanom o osud dediny, s mnoZstvom konkrétnych miest (najmi
pramenov), kde sa konkrétnym ludom zjavila Panna Maria; s konkrétnymi jazerami, ktoré
sa vyliali a sposobili svetovii potopu a pod.*

B) K podobnej aproximdcii dochddza aj v pripade ¢asovych reldcii, ked chronologicky
vzdialené udalosti su lokalizované do Casovej kapacity ,,lokdlnej paméti®, ktora vicSinou
do velkej miery splyva s ,,osobnou* a ,,rodinnou/rodovou paméfou®, t.j. zahffia generaéne
konkrétne vysledovatelnd ¢asovt Iiniu smerom do minulosti: ,,moji rodicia, resp. moji
stari rodi¢ia rozpréavali, Ze ked boli mali, sa stalo toto a toto”.** Najvzdialenejsie udalosti
minulosti sa odohrali za Cias starych rodicov starych rodic¢ov si¢asnych informdtorov. Tento
horizont moZno povaZzovat za hrani¢ny horizont Zivej lokdlnej pamdite, udalosti ,.historicky*
star§ie ako tento horizont si preto lokdlne aproximované, aby sa mohli staf jej aktivnou
sticastou. Prebieha tu tieZ osobity systém ,,Casovania®, najaktivnejSie udalosti sa nachddzaju
v osobnej pamiti (osobnej skiisenosti) informatorov, menej aktivne udalosti sa nachddzaji
vo vzdialenej§ich vrstvéach rodinnej/lokdlnej pamiiti (nejde o osobnti skiisenost informdtora,
ale o tradovani skisenost predchddzajicej generdcie).”

C) Lokdlna aproximdcia sa ¢asto prejavuje aj lokdlnym ,,obsadenim®, resp. ,,preobsadenim™
0s0b a postdv — t.j. aktérmi pribehov st ¢asto osoby z lokdlnej/osobnej historie.

Lokélna/rurdlna duchovnd identita neinStituciondlneho typu nepracuje s abstraktnym
infinitnym principom ani s transtempordlne a translokédlne definovanym Casopriestorom.
Typicky je skor konkrétny finitny princip a lokédlne definovany Zity ¢asopriestor, v ktorom
ako déleziti aktéri vystupuji (aj) ¢lenovia lokédlneho spolo¢enstva.

2. 2. Lokdlna pr ivatizdcia a deprivatizdcia Casopriestoru

Lokalna aproximacia je aktom lokdlnej PRIVATIZACIE translokélnej udalosti — umozni
jej za¢lenenie do aktivnej zlozky lokalnej pamiiti, inymi slovami jej zapamétanie (pamétanie
a pripominanie). Pri vyskume lokdlnej pamiiti sa vSak moZno stretnif aj s opacnym procesom
— riadenym ¢i manipulovanym zabuidanim, vymazdvanim ¢i vytesnovanim udalosti na
okraj ¢i za okraj hrani¢ného horizontu lokélnej pamiiti. Ide o udalost, ktord sa historicky
odohrala v lokdlnom prostredi, ale lokdlne spolocenstvo k nej zaujima negativny postoj,
preto ju nezaradi do aktivnej zlozky lokdlnej pamiiti. Ide o akt DEPRIVATIZACIE lokélnej
udalosti jej presunutim za hrani¢ny lokdlny horizont, ¢im sa udalost odstdi na lokdlne
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zabudnutie. S tymto javom sa moZno stretnif najmé pri vyskume lokdlnej zboZnosti, kedy
dochddza k zdmernému oddalovaniu — deproximdcii udalosti.** Udalosti, ktoré informétor
dobre poznd z osobnej skiisenosti, sa tak oddialia v Casopriestore a vytesnia sa i z osobne;j
skisenosti. Ide o opaény proces ako pri lokdlnej aproximdcii. Lokdina deproximdcia
moZe nadobudaf rozne formy: a) priestorovd deproximdcia — premiestnenie udalosti na
vzdialenejsie miesto lokalnej topografie (,,také sa tu nerobilo, ale vedla v dedine éno..."),
b) ¢asovd deproximdcia — premiestnenie udalosti na vzdialenejSi horizont lokdlnej pamiiti
(,.to my uZ nie, to edte nadi stari rodi¢ia...”), ¢) lokdlna depersonalizdcia — udalost strdca
aktérov z lokdlneho kontextu, tito ,stracaji mena”, nadobudaji vSeobecny alebo celkom
neurcity charakter (,,u nas nikto také veci nevidel, nerobil, u nas sa také nestalo, u nds sa na
také neverilo...”). Casopriestorovou deproximdciou a depersonalizdciou sa udalost lokdlne
deprivatizuje. Dochddza k delokécii udalosti — lokidlne spolocenstvo straca nad udalostou
patrondt. Prestiva ju k okraju hrani¢ného horizontu lokdlnej pamati, kde je pripravend na
prepadnutie za jeho okraj, do neur¢itého tizemia ,,nikoho®.

Do akej miery bude i nadalej dochddzat k lokdlnej sedimentdcii a petrifikdcii duchovne;j
identity v systéme lokdlnej pamiti a lokdlnej identity, resp. lokdlneho svetondzoru
v rurdlnom prostredi na Slovensku je otdzne. Ale to je uz skor otdzka do budicna len tazko
predpovedatelného vyvoja lokdlnej kohézie. Aj v ruralnom prostredi bude zrejme prebiehat
transformacia smerom od tradi¢nych nabozenskych identit k netradi¢énym nébozZenskym,
pripadne k (volnej$§im) duchovnym identitdm, vyjadrujicim skor osobny/individudlny
svetondzor ako ndboZenské presvedCenie. Za zdsadni zmenu by mohol byf oznaceny
moment, v ktorom by sa rurdlna ndboZenska/duchovnad identita prestala viazaf na lokdlny
kontext. Lokdlne procesy privatizdcie a deprivatizdcie udalosti tu zatial fungujd ako
mechanizmy Zivej lokdlnej pamite, ktoré riadia procesy lokdlneho pamiitania a zabidania.
Tieto procesy st spontdnne suicentristické a smeruji k skor k stabilizdcii ako k destabilizacii
lokdlneho ¢asopriestoru.

3. NdaboZenskd a duchovnd identita reprezentovand kategoriou urbdnnej a elitnej
religiozity

Této v podtexte modernd, netradi¢nd, novéd ndboZenskad alebo vol’ne]sw duchovni
identita je priznakové skor pre slovenské urbénne prostredie. Casto sa viaZe na mladsie
vekové kategorie (resp. je pre ne typickd) a elitné (resp. vysokoSkolsky vzdelané) milieu.
Prejavuje sa stratou zdujmu o tradi¢né konfesie, resp. zvySenim zdujmu o netradiéné typy
Clenstva v tradi¢nych cirkvéch a zvySenym zdujmom o nové typy religiozity a nové typy
duchovnosti (napr. aj v podobe novych ndboZenskych a paranidbozenskych hnuti).*” Akcent
sa z formalnej kolektivnej Gcasti prestiva na intenzivny (ndbozensky alebo parandbozensky)
zazitok, ktory nie je nevyhnutne viazany na kolektiv.

Urbénne prostredie na Slovensku vytvdra pomerne velky priestor pre netradi¢nejsie typy
nabozenskych a duchovnych identit: ¢i uZ st to netradi¢né diskurzy v ramci tradi¢nych cirkvi
alebo celkom nové typy ndboZenskych identit v rdmci tzv. novych ndboZenskych hnuti.
Okrem hladania ndboZenskych/konfesnych alternativ sa v8ak v rdmci skiimania religiozity
v urbdnnom prostredi stretdvame aj s celkom novymi, terminologicky doposial milo
podchytenymi fenoménmi. KedZe ide na Slovensku o doposial nezmapovand problematiku,
pokisim sa ju aspoil tematizovaf na zdklade zahrani¢nych vyskumov sic¢asnej urbdnnej
religiozity. V tomto smere velmi podnetny vyskum urbdnnych elit uskuto¢nila Tatiana
Barchunova v Novosibirsku. Pocas neho zistila, Ze v jej vzorke sa nevyskytuje jediny pripad
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singuldarnej konverzie, zistila tieZ pripady Cisto intelektudlnej konverzie Tudi, ktori nikdy
nevstipili do Ziadnej ndboZenskej komunity, pripady, ked Tudia patrili k ndboZenskej skupine,
ale nikdy sa necitili byt transformovani, a tiez pnpady, ked sa skuto¢nd transformadcia
identity, sprdavania a svetondzoru, zvycajne oznacovand terminom konverzia (,klasicka
konverzia™), diala postupne, v relativne dlhom Case, az v rozpiti niekolkych rokov a nebola
sprevadzand Ziadnymi prejavmi citovej exciticie (BARCHUNOVA 2005).* V sicasnom
mestskom prostredi sa stretdvame s roznymi typmi konverzii a réznymi typmi konfesionality.
V ramci vyskumu urbannych typov naboZenskych a duchovnych identit sa preto ukazuje
vhodné pracovaf s novymi a sociologicky fazsie uchopitelnymi terminmi ako su:

1. experimentilna konfesionalita: ked jednotlivec pristupuje ku konkrétnej konfesii ,,na
skusSku*: t.j. najskor (formdlne) pokusne kond ako konvertita, pricom redlne presvedcenie
sa mdze dostavit po relativne dlhom case (pri jej definovani sa nardba s terminmi ako
prolongovand a intelektudlna konverzia, narozdiel od tradié¢ného, skor emoéného chdpania
konverzie). Stretdvame sa tu s tzv. ,,prolongovanou konverziou“,*” v ktorej sa uplatiiuje
procesudlny pristup: konanie ako konvertita, ale presvedcenie sa moZe dostavit az po relativne
dlhom ¢ase a modZe byt rovnako désledkom emoénej excitdcie (ndhleho presvedéenia) ako
raciondlnej ivahy bez akejkolvek emoc¢nej excitécie (,,intelektudlna konverzia™) (LOFLAND
— SKONOVD 1984: 10).%

2. viacvrstvova religiozita: jednotlivec postupne prechddza viacerymi typmi konfesii
(ndboZenskych a parandboZenskych hnuti), pricom neprechidza ,klasickou konverziou™:
dochédza skor k akumulacii duchovnych zaZitkov, ako k negativnemu hodnoteniu
a vytesnovamu predchéadzajicich zaZitkov (KOVAC — MANN 2003, PODOLINSKA 2003),
t.J. moZno hovorif o akejsi paradoxnej neuplnej konverzii, jednotlivec pracuje najaktivnejsie
s najstcasnejSou vrstvou svojej religiozity, jej predchddzajice stupne v3ak definitivne
neodsudzuje ani sa od nich nediStancuje (,,model cibule").

3. paralelna konfesionalita: simultanne navstevovanie niekolkych cirkvi naraz, pri¢om
nemusi dochddzal k preferencii Ziadnej z nich, alebo dochddza k situacnej preferencii, pricom
takyto veriaci sa oznacuje ako ,,multifaced believer* (volne preloZené ako ,,viacaspektovy
veriaci®). V tomto pripade ku konverzii vobec nedochddza, alebo dochadza k viacerym
konverzidm sticasne.

4. migrativna konfesionalita: je spojend s viacndsobnou alebo opakovanou konverziou,
pri ktorej sice dochadza k ,,tradi¢nej konverzii* (t.j. k negativnemu hodnoteniu a vyteshovaniu
predchddzajuicich zaZitkov), ale td nemad trvaly charakter a mdZe sa opakovat. Jednotlivec
sa neciti byt (definitivne) zaviazany oddanosfou/vernostou prislusnosfou k jednej cirkvi
alebo konfesii a dokazZe ju flexibilne nahradit inou. Jednotlivec ,,migruje” od cirkvi k cirkvi,
pri¢om prechddza celym radom tplnych konverzii.

5. kompozitna viera: viera bez Clenstva, viera bez konfesie, a de facto aj bez , klasicke;j
konverzie®”. Ide o osobny/individudlny svetondzor, ktory vznikne ,,vyskladanim® z
existujicich vier a konfesii, metédou ,.individudlnej brikolaze*™. Jednotlivec vie pomenovat/
definovat svoju vieru (,,Verim v JeZiSa Krista, reinkarnéciu, horoskopy, citim svoje astrdlne
telo a Cakry, bojim sa zlych duchov a démonov a verim, Ze sa da liecif aj $kodit na dialku.™).
Jednotlivec vie v ¢o veri, ale nevie sa vyhranene zaradif do Ziadnej z existujicich konfesii.
MobZe vyskytovaf aj silny emocny zdZitok, ktory jednotlivca ,obrdtil na (jeho) vieru™,
tento zdZitok je vSak interpretovany individudlne. Casto sa tu stretdvame aj s fenoménom
~raciondlnej volby*. Je to ,viera jedného ¢loveka™ bez potreby kolektivnej petrifikacie
a kolektivnej prezenticie. Jednotlivec si nie je schopny/ochotny vybrat z ponuky na ,.trhu
s konfekénymi konfesiami" a tak si sim vytvori duchovny ramec, len pre vlastnu spotrebu/
potrebu.
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6. konfiizna viera: neostrd, neohrani¢ena viera, uZ spominany ,,nie¢izmus"(,,Nemozno
povedat, Ze by som bol neverec. Ale v ¢o verim, neviem. Nepopieram vieru...”) Jednotlivec
veri, ale nepreSiel Ziadnou konkrétnou konverziou (t.j. konverziou ku konkrétnej
konfesii)(BARCHUNOVA 2005). Je to tieZ viera bez Clenstva a viera bez konfesie.
Jednotlivec si bud nie je schopny/ochotny vybrat z jestvujicej ponuky na ,.trhu s konfekénymi
konfesiami", alebo ani neciti takito potrebu. Z rovnakych dévodov si ani nevytvéra svoj
vlastny/individudlny duchovny ramec.

Vyssie uvedend 8$kdla istym sposobom odrdZa mieru dekonfesionalizécie, typicki
pre urbanny pnestor a jej dynamiku, posudzovanii vzhladom na pritomnost, opakovame
nepritomnost ¢i $pecifickost konverzie. Ide len o orientacny nacrt moznej typologie, pricom
pocet moZnych typov sa tymto nevycerpdva. Tdto typoldgia reflektuje fakt, Ze pri vyskume
sti¢asnej mestskej zboZnosti sa straca vyznam vyskumu konfesie, resp. konfesionality
(kvantitativnym spdsobom). Do popredia sa totiZ dostdvaji také typy naboZenskych
a duchovnych identit, ktoré sa neviazu na konkrétnu konfesiu, alebo sa na fiu viaZu len
formdlnym spésobom. Sociometrické dédta potom modZu zahrilat aj (alebo najmi) tdaje
o0 pasivnej alebo formdlnej konfesionalite.

V poslednom séitani fudu z r. 2001 (dalej ST 2001) sa jednoznacne ukazala koreldcia
deklarovanej cirkevnej prislusnosti** a velkosti sidla. Kym v sidlach do 5.000 obyvatelov aZ
90% z nich deklaruje tradi¢ny typ ndboZenskej identity, v mestach nad 100.000 obyvatelov
jetouzlen 60%. Vo vyskume zr. 1993 vo vzorke VS studentov to bolo dokonca len 41,7%
(KOVAC —KRUPOVA 1993: &ast 1., odd. 6). Vo velkomestskom prostredi zaroveii prudko
narastd pocet obyvatelov ,,bez vyznania™ (ST 2001: 33,24% bez vyznania + 4,5% nezistené
vyznanie).” Vo vyskume zr. 1993 sa dokonca ako osobitnd kategéria ukazovala religiozita
v Bratislave (,,metropolitny typ?"), kde sa do kategorie tradi¢nych veriacich prihlasilo len
29,4% Studentov, kym do kategérie ,,veriacich bez prisludnosti ku konkrétnej cirkvi®
41% respondentov (KOVAC — KRUPOVA 1993: detto). PredloZenad typolégia by mohla
pomdct postihnit ndboZenské a duchovné identity prave tohto nemalého percenta slovenskej
mestskej populdcie. V tomto kontexte tieZ bude potrebné postihnit fenomén ,ateizmu®,
resp. kategorlu ,,nevxery ¢i ,,bezviery®, ktord prave v mestskom prostredi mdZe zohravat
Statisticky vyznamnej$iu tlohu (v roku 1993 vo vzorke VS $tudentov to bolo az 29,6%
respondetov, detto: Cast 1., odd. 4).

Vzhladom na dynamiku rozvoja urbanneho priestoru na Slovensku by pre prostredie
wvelkomesta“(sidla nad 100.000 obyvatelov) mohla byt zaujimavé aj koncepcia post-
modernizicie Scotta Lasha. Tento sa sice nezaoberd priamo problematikou naboZenstva, ale
jeho koncept postmodernity je uplatnitelny aj ako koncept ,.postmoderného ndboZenstva®.
Spolu s Johnom Urrym hovoria o postmodernej dediferencidcii (vertikdlnej aj horizontdlnej)
a ndsledného ,zlievania“ kultirneho a socidlneho, posvitného a svetského, sekuldrneho
a ndbozZenského. Dochddza pritom k strate ,,auratickosti* (pritazlivosti, ale aj autonémie)
kultdry, ktord sa re§trukturalizuje. V troch hlavnych kultdrnych sférach (estetickd, teoretickd
a mordlno-politickd) zacina estetickd sféra obsadzovat ostatné. V kultire sa navyse stieraji
hranice medzi vySSou a popularnou, ¢o charakterizuje ako posun od ,.high culture™ k ,,high
street” (LASH — URRY 1994: 272). Koncepcia estetizdcie ndboZenstva a dediferencidcie
kultiry je podla mojho ndzoru mimoriadne vhodna najmé pri skimani urbdannych elit a
mladSich vekovych kohort, ktoré st v spontdnnom procese hladania, nachiddzania a opistania
stabilit...
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Zaver

Pri vyskume stcasnych ndbozenskych a duchovnych identit by sme mali diferencovane
pristupovat k aplikovaniu globdlnych koncepcii na eurdpske, zapadoeuropske, post-
socialistické a domédce kontexty. Vyskum religiozity na Slovensku by sa mal tykat vietkych
aktudlnych premien/dynamickych pohybov, resp. transformacii foriem ndboZenskych
a duchovnych identit. Pracovat s rozvinutymi teériami transformdcie tzv. tradi¢nych foriem
regliozity, novych ¢i alternativnych foriem religiozity, skiimat premeny rurdlnej aj urbinne;
religiozity, vplyvy generacnych/vekovych kohort na ndbozZenské identity, atd. Je potrebné
empiricky overit vieobecné hypotézy o postupnej strate vyznamu naboZenskej zlozky pri
budovani modernych typov identit, a to ako v urbdnnom, tak i v rurdlnom prostredi (tzv.
sekularizacnd téza), resp. tézy o jej ndraste (desekulariza¢nd téza), resp. empiricky overit
ndrast postmoderného typu duchovnosti a tym i ndboZenskej identity, ktord kladie mens§i
doéraz na formalne a kolektivne prvky a vi¢§i déraz na individudlnu a zaZitkovid zboZnost.
Vyskum transformdcie religiozity 21. storocia na Slovensku by mal st ruka v ruke s
interdisciplindrnym zdokonalovanim pouZivanych nastrojov — ako po terminologicke;j, tak
i po metodologickej stranke.

Jadro tohto prispevku bolo zamerané na odpoved na jednu z dvodnych otdzok: v ¢om
je Specificky vyskum religiozity (t.j. pre¢o hovorift o ,.pripade Slovensko?*). Ako jedna
z mnohych moznych odpovedi sa tu tematizovala dblezitost diferencovaného skiimania
rurdlnej a urbannej religiozity na Slovensku. Pri skiimani rurdlnej religiozity bol zdorazneny
jej lokdlny aspekt, ktory sa zda byf nadalej pre toto prostredie priznakovy. Je moZné, Ze v
budtcnosti dojde k ,,rozpadu* lokdlneho charakteru naboZenskych a duchovnych identit,
a tento bod bude potom pravom oznaceny za kltcovy bod transformécie na Slovensku.
V Giddensovom duchu by sme mohli okamih, ked sa rurdlna ndboZenska a duchovna
identita prestane viazaf na lokdlny kontext, oznacif za zaviSenie modernity.” Lokdlny
¢as a miesto by sa mali vyprazdnif, a mend lokdlnych hrdinov upadnit do zabudnutia.
Geograficky vypichnuté lokdlne ,,miesto” by sa malo zac¢lenif do translokdlne definovaného
priestoru; ¢as plny pritomnych a predpritomnych udalosti by sa mal staf si¢astou omnoho
SirSie koncipovaného transtemporalneho ¢asu; lokdlne postavy by sa mali depersonalizovat
a postupne celkom vytratif zo scény. V tomto smere by mal byt sic¢asny slovensky vidiek
niekde na polceste medzi predmodernou a modernou (DANGLOVA 2005: 375), medzi
lokdlnym a globalizovanym svetom. V nasledujicom obdobi by sme sa tak mali stat
svedkami pokracujicej modernizécie slovenskej dediny, ktord by sa mala prejavit jej Gplnym
vyviazanim z lokdlneho kontextu.

V urbdannom prostredi je situdcia diametrdlne odliSnd. Spolocenstvo veriacich je
zvic8a anonymné, znacne variabilné a v sticasnosti uz takmer nedochddza k vytvdraniu
mestského typu identity na konfesijnom principe. V tomto pripade moZno preto viac
hovorif o translokdlnej aZ globdlnej orientdcii duchovnych identit. Pre urbdnne prostredie
je nezanedbatelnym faktorom, ovplyviiujicim formovanie identity, aj fakt spolunaZivania
viacerych typov konfesii ,,vedla seba®, ¢o v istom zmysle vedie nielen k neutralizdcii
.konfesijného prvku™ a jeho postivaniu do privatnej sféry, ale i k ndboZenskej tolerancii,
resp. k naboZenske] indiferentnosti. Mestska religiozita na Slovensku v tomto smere uz
vykazuje zndmky modernych typov ndboZenskych/duchovnych identit — je vyviazand
z lokdlnych Struktidr, nenardba s lokdlnym ¢asom ani priestorom. Absoliitno je definované
translokdlne a transtemporilne, a nemusi maf institucionalizovant podobu. Neplni dlohy
konStanty, ale premenne].
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Cielom tohto prispevku nebolo nastolif a v zdvere zru8if otdznik za tézou ,,predmoderna
dedina — postmoderné mesto?*. Premyslanie nad fiou nds priviedlo skor k jej volnému
rozvinutiu, ako napriklad: ,,predmodernd dedina® - ,,moderné malomesto™ —, ,postmoderné
velkomesto?. V duchu tejto tézy mbZe byf v rurdlnom a malomestskom prostredi Slovenska
nadalej zaujimavé pracovat s Giddensovou koncepciou modernity, kym v urbannom
prostredi ,,velkomiest” modzeme zacat s testovanim koncepcie lashovsko-urryovske;j
postmodernity.

Tento prispevok v8ak chcel okrem iného, otvorit (akosi pomimo) aj jeden metodologicky
problém: dolezitost vstupnych prostredi, ktord by sa mala pri testovani (akychkolvek)
teoretickych koncepcii (na Slovensku) zohladnit. Rozdielne prostredia totiZ reaguji na
rovnaké podnety rézne, ¢o mdze byt pri interpreticii z pozicie vysledkov métidce. V (naSom)
pripade testovania Giddensovej koncepcie modernity na Slovensku, by sme potom mali
(zacaf) uvazovat o mySlienke, Ze ,,modernd dedina® moéZe byf ind ako ,.moderné mesto™.
Alebo o modernizécii ako interaktivnom procese, pri ktorom dve odli¥né prostredia reaguji
na rovnaké podnety odlisnym alebo prinajmenSom, nie rovnakym sposobom.

Slovenski ndboZenskd aj spolocenskd scéna su este stdle v procese (porevolucnej)
sedimentdcie a stabilizdcie. V zdsade méZeme hovorit o tom, Ze tu prebieha rovnaky proces
— niekde rychlejsie (mesto) a inde pomalSie (dedina). Vzhladom na odli$nost vstupnych
prostredi sa potom stretdvame s odliSnymi vysledkami tohto procesu (dekonfesionalizované
mesto/detradicionalizovand dedina. Alebo mdZeme hovorit o tom, Ze vzhladom na odliSnos(
vstupnych prostredi, sme vlastne svedkami viacerych diferencovanych procesov. Potom
musime zohladnit aj fakt, Ze smerovania tychto procesov nemusia byt konvergentné. Sti¢asni
slovenskd religionistika, sociologia nabozenstva a etnolégia (antropoldgia) tak stoja pred
velkou vyzvou — ako diferencovane zachytit aspoii ,.vektory* tychto pohybov.

POZNAMKY

1 Distinkcia ,,ndboZenské™ a ,.duchovné™ typy identit je orientatnd, ale zohladfiuje aktudlne
deje transformdcie pévodne striktne inStituciondlne koncipovanych ..ndboZenskych* identit na
menej striktne inStitucionalizované, resp. neinstitucionalizované. Volne povedané v tomto
smere 0 ,,ndboZenskej” identite moZno hovorif v rdmei konkrétnej cirkvi, konfesie, deno-
mindcie a pod. ,,Duchovnd™ identita nie je viazand na inStitucionalizovani podobu ndboZenstva a
dokonca sa nemusi viazaf ani na Ziadne konkrétne ndboZenstvo (moZe ist o osobni brikoldZ
plniacu funkciu osobného svetondzoru a pod.). V Stadii tieto terminy pouZivam bez Gvo-
dzoviek.

2 Max Weber hovoril konkrétne o ,,od¢arovani®, ,,odkizleni (,,vytriezveni*) moderného sveta,
prostrednictvom vedy a techniky. Podla Petra L. Bergera a Thomasa Luckmanna je moderni-
zdcia spojend s narastajicou fragmentdciou a vnitornou pluraliziciou spolo¢nosti, ¢o posiliiuje
modernistickd tendenciu k privatizécii ndboZenstva (BERGER — LUCKMANN 1963).

3, Privatizdcii” ndboZenstva sa venoval napr. Thomas Luckmann. Tento proces definuje ako
postupny presun ndboZenstva do sféry, ktord nie je priamo spojend s inStituciondlnou kon
trolou, tj. spadd do tzv. ,sikromnej sféry (LUCKMANN 1996, pozri tiez LUZNY 1999:
72-81). NaboZenstvo tak striaca univerzalizujicu legitimiza¢ni schopnost (Peter L. Berger
hovori o ,,vierohodnosti*) a stiva sa individudlnou zdleZitosfou stikromia osamelych jednot-
livcov bez akéhokolvek politického rozmeru.

4 Anthony Giddens pouZiva termin lifting out™, ktory sa da preloZif ako ,,vyzdvihnutie®™, , vy-
trhnutie™, resp. ,,vyviazanie. Podla neho lepSie vystihuje podstatu modernity a jej dynamizmu
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ako termin ,diferencidcia®, ktory prevldda vo vi¢Sine teérii modernity a sekularizdcie
(GIDDENS 1998: 23).

Termin ,.konfesionalita® v tomto vyzname pouZiva napr. Eva Kowalskd (KOWALSKA 2007,
rkp.).

A mdZe sa navdzovat na iné Struktiry, povedzme zdujmové, politické, spolocenské...

Termin postmoderna pouZiva napriklad Jean Francois Lyotard (LYOTARD 1993), o post-
modernizdcii hovori napriklad Scott Lash (LASH 1990).

O postindustridlnej spolo¢nosti hovori napr. Daniel Bell (BELL 1973, 1999).

Blizsie k dejindm tychto terminov a ich reflexii vid pracu Ronalda Ingleharta a Pippa Norrisa
(INGLEHART — NORRIS 2004).

K typolégii a terminolégii tzv, ,,novych ndboZzenskych hnuti* pozri napr. najnovsiu pricu
Davida Véclavika (VACLAVIK 2007).

Peter L. Berger, parafrazujic Marka Twaina, podotyka, Ze ,,spriavy o smrti Boha boli znacne
prehnané®, a Ze v skutocnosti existuje len jedind geografickd oblast a jedind viacndrodnostnd
skupina, na ktord sa sekulariza¢nd tedria vztahuje bezozvysku — t.j. Eurépa, obyvand populi-
ciou s ,,vy$Sou formou™ vzdelania zapadného typu.

O ,.deprivatizdcii” ndboZenstva hovori napr. José M. Casanova. Vnima ju ako pohyb, ktory
smeruje proti prevlddajicej sekularizacnej tendencii a proti spolofenskej marginalizicii
naboZenstva. Ide o ndboZenski mobilizaciu na obranu tradiéného Zivotného sveta pred roz-
nymi zdsahmi §titu a ekonomiky, a o spochybiiovanie legitimity moderného sekuldrneho $tatu
(CASANOVA 1994, pozri tie LUZNY 1999: 107-114). Nejde viak len o postupné prehod-
nocovanie vyznamu naboZenstva, ale aj o jeho programové ,navidzovanie™ na iné (spolofen-
ské, politicko-mocenské) Struktiry (globdlnej) postmodernej spolo¢nosti.

Koncepciou modernej ,rizikovej spolo¢nosti, spoloénosfou produkujicou globdlne rizikd
(,katastrofickou spolo¢nostou®™) sa zaoberd Ulrich Beck. Hovori o lokédlnej neviditelnosti
avSak napriek tomu v8adepritomnosti novodobej ,,hrozby*. Podla Becka v rizikovej spoloc¢nos-
ti dochddza k ndstupu reflexivnej modernity, v ramci ktorej sa radikdlne zniZuje nielen vyznam
spolocenskych tried, ale prebieha aj vyvizovanie zo vietkych foriem industridlnej spolo¢nosti
(rodinnd morélka, rozdelenie muzskych a Zenskych roli, tabu tykajicich sa manzelstiev,
rodicovstva, materstva a pod.). Rizikové situdcie v rizikovej spolocnosti preto nitia cloveka
hladat si osobni identitu a socidlnu vizbu v detradicionalizovanej kulttire (BECK 2004).
Podla §trukturdlne-funkcionalistického konceptu modernizicie, resp. sekularizicie je istym
paradoxom tohto procesu prave vznik ndboZenstva, v zmysle ahistorického konstruktu nabo-
Zenstva, ktory vyviazal ndboZenské jednanie zo socidlneho kontextu a ontologizoval ho ako
realitu sui generis. 1de viak zjavne iba o teoreticko-filozoficky konStrukt (LUZNY 2005: 12).
Nakolko je vytvorenie globdlnej eurépskej krestanskej identity skuto¢ne univerzdlne prijatelné
a nakolko ide o abstraktny konstrukt a v praxi neZivotaschopny pokus, ukdZe ¢as. V tejto si-
vislosti je moZné uvaZzovat o koncepte ,syntetického univerza™ a , prefabrikovanych legiti-
mizacidch®, ktoré produkuje (BERGER — LUCKMANN 1963: 417-427).

Termin ,,marker* tu pouZivam vo vyzname, v akom ho zaviedol Fredrik Barth (BARTH
1969).

Prednaska v Szegede (26. 04. 2007) na konferencii ,,Religion and Values: Central and Eastern
European Research Network™, bliZ§ie vid pozn. €. 18.

Bryan R. Wilson takto definovanii ,,sekularizdciu™ povaZuje za velmi uZito¢ny termin® (napr.
WILSON 1992). V siicasnosti sa teda opisfa skor definicia ,,sekularizdcie™ v zmysle ,,ipadku
naboZenstva®, ako samotni téza o sekularizdcii ako désledku industrializdcie. Zaroven sa
platnost sekularizacie ,,zuZuje™ a geograficky ..$pecifikuje”.

Akronym REVACERN =  Religion and Values: Central and Eastern European Research
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Network®, viac informdcii o projekte a program ,kick-off" konferencie (Szeged, 25-29. 4.
2007) mozno ndjst na strainke www.revacern.eu.

19 Termin ..neviditelné ndboZenstvo™ pouzival Thomas Luckmann (LUCKMANN 1967), pricom
mal na mysli slobodny vyber ndboZenstva v zmysle Zivotného Stylu, umiestfiovanie ndboZen-
stva na spotrebitelsky trh, vedla inych vyznamovych komplexov: ,Clovek si mbZe slobodne
vybraf a samostatne rozhodntit, ako naloZi so svojim ¢asom, domovom, telom aj svojimi boh-
mi“. Mike Featherstone hovori o ,rozptyleni ndboZenstva na rozlicné kvazindboZenské a
nendboZenské vyznamové komplexy, ¢o spdsobilo nie stratu, ale praktické zneviditeInenie
dbozenstva” (FEATHERSTONE 1991). ,Neviditelnost* vSak mdze byf len zdanlivad, v za-
vislosti',,od optiky®, a to ako v pripade ndboZenstva, tak identity ako takej.

20 Sekulariza¢nd téza hldsajica ,koniec ndboZenstva™ bola v istom zmysle prejavom nedosta-
to¢nej akomoddcie sociol6gie ndboZenstva: v okamihu, ked sa jej ,,objekty rozostrili* pred
objektivom, namiesto vymenenia objektivu vyhlésila, Ze ,,objekty sa ¢asom rozplynd*™ (¢im pre
fiu istym spdsobom prestali existovat).

21 K tomuto problému existuje uz rozsiahla odbornd diskusia (napr. HADDEN - COWAN
2000).

22 Vyskum ,.Poverové a magické rozpravania® na Katedre porovndvacej religionistiky vedie od
r. 1998 doc. Mgr. Milan Kova¢, PhD. Vysledky vyskumu boli zatial ¢iastocne publikované
v: KOVAC 1998a-b, 1999a-b, 2004.

23 Vyskum ,Religiousness of Romanies in Slovakia® viedli doc. Mgr. Milan Kova¢, PhD.
a Arne B. Mann, PhD. v rokoch 2002-2003. Vysledky vyskumu boli publikované v: KOVAC
—MANN 2003 (eds.).

24 Tento termin pouZiva Cesky religionista/teolég Tom4s Halik v sivislosti s aktudlnym oznaco-
vanim Ciech ako prikladu ateistickej krajiny — vystiZnejie je podla neho hovorit o ,,n&cizme",
ktory je vierou v nieco, ako o programovom odmietani viery ako takej.

25 Praca Adely Kvasnickovej sa venuje sucasnej religiozite (od. 90. rokov 20. storofia) na
Slovensku a v Cechich.

26 Podiel mestského obyvatelstva v roku 2000 na Slovensku bol 56,6%. Toto &islo zodpoveda
eurépskemu priemeru v 50. rokoch minulého storo¢ia (GAIDOS 2002).

27 Napr. GIDDENS 1998.

28 Tvorbu ,,idedlneho typu* ako raciondlne koherentného konceptu, ktory vznikne ako vysledok
kognitivnej redukcie, adekvdtnej kompardcie a hierarchizdcie, opisal v socidlnych veddch ako
prvy Max Weber. Vysledny mySlienkovy obraz — ,idedlny typ*- sa vo svojej dplnosti a Cistote
v redlnom svete nikdy a nikde nevyskytoval (WEBER 1998: 7-64).

29 V dalfom texte, v zdujme vizudlnej plynulosti textu, uzZ nebudem adjektiva rurdlny, urbanny,
lokdlny, tradi¢ny a netradi¢ny, ludovy, normativny a Zity vyclenovaf z beZzného textu tivo-
dzovkami.

30 O. Danglova hovori o vidieckom prostredi na Slovensku, Ze si miestami este i v 2. pol. 20.
storo¢ia napriek socialistickej modernizacii, udrZalo niektoré stereotypy predindustridlneho,
predmoderného sposobu Zivota (DANGLOVA 2005: 363). K irSiemu uhorsko-slovenskému
kontextu pomalej a selektivnej modernizacie pozri HANN 1995: 31, 32, PODOBA 2001: 65,
66.

31 Scitanie obyvatelov, domov a bytov v roku 2001, podla TIZIK 2006: 240.

32 Najmi sidla s poctom obyvatelov mens$im ako 2.000.

33 Najmad sidla s po¢tom obyvatelov nad 100.000.

34 Na tomto mieste mi nedd nespomenif zdZitok zo sldvnostnej vysviacky kilaza v jeho rodnej
dedine na Zihori. Vzhladom na lokdlne vyznamnu udalost bol kostol zaplneny do posledného
miesta, pricom skladba pritomnych pozostivala zo ,,skalnych ndvstevnikov® (ktori nedelni
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omsu vynechaju iba v pripade choroby), ,,prileZitostnych navstevnikov*™ (prileZitostnych tcast-
nikov omsi pocas vyznamnych katolickych sviatkov), ..v¥nimoé¢nych ndvitevnikov™ (ktori
nenavStevuji kostol ani na vyznamné katolicke sviatky a ktori sa tu vyskytli z réznych,
vi¢sinou ne-ndbozensky motivovanych pri¢in). V tomto smere bolo velmi zaujimavé sledovat.
ako zicastneni predstavitelia lokdlnej komunity reagovali na kdzei, ktord viedol priatel
vysvicovaného kiiaza z bratislavskej rehole frantiSkdnov. V kdzni sa spominal Tolkien. Harry
Potter, knaz sediaci na toalete, ktorti zvonku obchadza cCert, ..infarktové™ stavy knaza, ktoré
extaticky zaZiva pocas eucharistie a pod. Kdzenl bola mimoriadne emotivna, bezprostrednd
a osobnd... s dérazom na individudlnu/osobni zodpovednost, s apelom na odstrdnenie forma-
lizmu (prislu$nost bez viery a viera bez skutkov) a s mimoriadnym translokdlnym (globdlnym)
presahom. PouZity diskurz (slovnik, obrazy a metafory) kdzne absoliitne ,,nekomunikoval®
s lokdlnym spoloenstvom, ktoré nebolo na ,mestsky/bratislavsky* typ kdzne vobec pripra-
vené. Celkovo sa kidzei stretla s nepochopenim, u star§ich vekovych kategorii vzbudila dokon-
ca zjavné pohorSenie.

35 Kvalitativnu reflexiu zasadacieho poriadku ako znakového systému lokdlneho spolocenstva
spravila Zora Apathyové-Rusnikovd (APATHYOVA-RUSNAKOVA 1999).

36 Tu na spestrenie uvddzam citdt zo svojho terénneho dennika zvyskumu na vychodnom Slo-
vensku (2006), vo velmi zboZnej rimskokatolickej obci: ,.Cestou stretdvam hiify dedin¢anov
ndhliacich sa v rodinnych skupinkédch do kostola na nedelnd om3u v takmer ,plesovych ro-
bach®. Raz darmo, tu eSte kostol plni tlohu nedelného spolocenského predstavenia. Chalani sa
zaSivaji za kostolom, Zeny obzeraji, ¢o ma kto oblecené a chlapi robia povinny doprovod®.

37 Blizgie vid KOVAC 2004 a medziodborovii diskusiu, ktord prebehla na strankach Emologic-
kych rozprdv, 2005, X1/1 (KOVAC 2005, PANCZOVA 2005, BUZEKOVA 2005, ZAJONC
2005).

38 Inna Golovakha-Hickovd sa vyjadruje vo velmi podobnom duchu v siivislosti s vyskumom
tzv. ,,démonolégie” na Ukrajine. Nesthlasi s prevlddajicimi ndzormi ruskych folkloristov,
ktori hovoria o transformdcii tradi¢ného folkloru ¢i ,,smrti* agrarneho fokléru, resp. o ,,urbani-
zovanom folklore®™, ,postfolklore™ alebo ,anti-folklére” (KARGIN — NEKLYUDOV 2005:
18, 21, citované podla GOLOVAKHA-HICK 2006: 219). Inna Golovakha-Hickova nestihlasi
ani s ndzorom V. Pozdneeva o tzv. ,tretej kultdre®, v ktorom charakterizoval sucasny stav
folkléru ako ,systém sistrednych kruZnic, v ktorych strede sa nachddzaji archaické Zanre,
a smerom von, vzdialenejSie, si Zanre nové. Staré, archaické Zdnre sa stencuju, pretoZe nové
Zdnre z vonkajSich kruZnic sa stdle zvi¢Suji” (POZDNEEV 2005: 305, cit. podla GOLOV A-
KHA-HICK 2006: 220). Inna Golovakha-Hickové ukézala, Ze napriek existencii devolu¢nej
premisy (pritomnej ako u vedcov-fokloristov, tak u nositelovi tradicie — v samotnom ,,Jude®,
vykazujui ,tradi¢né narativy™ pozoruhodni Zivotaschopnost, a ak si dnes $irené pomocou
internetu, alebo esemesiek, tak je to skor prejavom ich flexibility ako ,.vymierania®™ (GOLO-
VAKHA-HICK 2006: 238).

39 Pri vyskume rurdlnej/lokdlnej zboZnosti je preto napriklad rovnako ddleZité hovorif o dobove]
adaptdcii/aktualizdcii tradi¢nych magickych praktik, pricom je velmi zaujimavé sledovat, ktoré
praktiky vykazuju rezistenciu a traduji sa v nezmenenej podobe, ktoré prechddzaju aktualiza-
ciou, a ktoré prepadaji lokdlnym pamédfovym rastrom a upadaji do zabudnutia (proces lokdl-
neho zabidania je tak rovnako dolezity ako proces lokédlneho pamitania). Doposial velmi Zivé
v rurdlnom prostredi s napriklad praktiky tzv. libostnej mdgie alebo pripady magickej ochra-
ny novorodenca. Ako priklad adapticie magickej praktiky moZno uviest roziirent odrébaciu
praktiku urecenia (& zlych o¢i) v podobe tzv. uhlovej ¢i uhlikovej vody a jej paraleny novo-
doby variant vyroby z vyhoretych zdpalkovych hlavi¢iek (s ktorym som sa stretla aj na
sidlisku v meste). V tomto konkrétnom pripade som sa stretla so sprievodnym prejavom aktua-
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lizdcie uvedeného fenoménu tak, Ze dochddzalo k posunu klasifikdcie uvedenej praktiky
z kategorie magickej do kategorie svetskej, na Groven bezného lieCebného postupu, Ktory ,ra-
dia aj lekdri”, a na ktorom nie je ni¢ nezvycCajné (t.j. nepatricné). Mnohé tradi¢né (magické)
praktiky sa emicky reflektuji ako s cirkevnym uéenim nezlucitelné, t.j. ako v podtexte nepa-
tricné, ale, napriek tomu, sa praktizuju, ibaZe skrytou, nepriznanou formou. U inych zase do-
chddza k preklasifikovaniu (z nepatricnej magickej do prijatelnej beZnej liecebnej praktiky,
ako v pripade spominanej uhlovej vody), ¢im sa legitimizuje (ospravedliiuje) ich prakti-
zovanie.

40 William S. Bainbridge hovori v rdmci vzniku novych ndboZenskych hnuti o fenoméne

45

tzv, kulnirnej sporuldcie, pricom rozoznédva jej jednotlivé formy ako: transdukcia, amalga-
madcia, subtrakcia, substiticia a translicia. Transldciu definuje ako takd zmenu, pri ktorej su
prvky, vytvorené v nejakom kontexte a situdcii aplikované na iny kontext a ind situdciu.
Transldcia v8ak neznamend iba prosté prenesenie nieCoho niekam, ale aj vyraznd inovéciu,
vdaka ktorej prenesené mdze v novom kontexte existovat (BAINBRIDGE 1997: 177, citované
podla VACLAVIK 2007: 101-102).

Na zaujimavy fenomén folklérnych exemplickych podani v tstnej tradicii upozornila Zora
Vanovitovd (VANOVICOVA 2000).

V tomto bode nadvidzujem na predchiddzajice velmi podnetné Stidie venujiice sa problematike
priestoru a ¢asu v ,Judovych narativoch* (FEGLOVA 1993, HLOSKOVA 1996a-b, 2000).
Priklady lokdlnej aproximdcie:

Priestorovd a persondlna aproximdcia (podsvetie pod Lednickym hradom, sused informétora
sa o to pokusil): ,,Z Lednického hradu... takd chodba nejakd. No a pod tym... jako je ten Flo-
rian, socha Floriana pred obecnym tdradom, tam niekde /pod skalou/ ma byt nejaka lavka, pod
ktori tecie potok. Cez ten potok sa prendsa alebo cez ldvku sa prechddza,... a za to sa plati...
tomu prievoznikovi... nie¢im. Biele vajce od ¢iernej sliepky alebo opacne, to uz neviem po-
vedat... Ja som nebol v tej chodbe nikdy v Zivote. Tento Chudada o to sa pokisal kedysi na
tych skaldch.” (Zdsvetie pod Lednickou skalou, Lednica 1998, 68-ro¢ny informadtor, zapisala
T. BuZekovd, citované z KOVAC 1998b: 174).

Priestorovd aproximdcia (potopa. ktord moZe prist z lokdlneho jazera): ,,Takd barina tam bola
/Na Barindch, T. P./. Jazero v hore. A sa vyprdvalo, Ze keby sa to jazero vylialo, tak zatopi Vy-
drnd aj Vas." (Prepadnutie v jazere, Vydrnd 1998, 87- a 68 ro¢nd informdtorka, zapisala
Z. Biirikov4, citované z KOVAC 1998b: 176).

Priestorovd a ¢asovd aproximdcia (svetova potopa): ,,Ostrd Hora plnd mora. Ze tam volakedy,
to hovorili starf [udia, Ze ked bola potopa sveta a Ze tyto kopce zanechalo, vie§, no vtedy voda
§la. A dze uZ nemohla preliezt, tak sa spravil kopec. A Ze jako, Ze ona md byc plnd vody.
V prostredku tej Ostrej Hory md plavaf zlata kacica. Raz pride k tomu, Ze sa to otvori a Ze td
kacica vylietne...” (Ostrd hora plnd mora; Zlatd kacka v Ostrej Hore - Variant D, KvadSov
1998, 64-ro¢n4 informdtorka, zapisala Z. Burikov4, citované z KOVAC 1998b: 117).

Z fokloristického hladiska je zaujimavé, Ze sa tak deje najmi v rdmci $pecificky vymedzeného
Zanru tzv. ,lokdlnych/miestnych™ povesti, ktoré maji zaroven charakter ,,oral history®. Z reli-
gionistického hladiska ide najcastejSie o kategériu tzv. ,stveri” (konkrétne v rdmci nich
o rozpréivania o nadprirodzenych javoch a bytostiach a o poverové rozpriavania (KOVAC
2004) a o lokdlne povesti s krestanskou tematikou (rozpréivania o zdzrakoch, svitych predme-
toch, symboloch, javoch a zjaveniach Boha, JeZisa, P. Marie, anjelov atd., ako aj pribehy
o ertoch, ktori patria do ,oficdlneho* krestanského diskurzu) (KOVAC 2004, 2005).

Priklady lokélnej aproximacie:

Lokdlne casovo aproximovand udalost (konkrétna osoba rozprdava o pozostatkoch Dracej
studne, ktor€ st dodnes viditelné v podobe jamy na konkrétnom topografickom mieste — uda-

153



lost md ¢asovy a priestorovy presah do pritomnosti, ¢o okrem iného potvrdzuje aj jej vierohod-
nost): ,,Kej tu bola moja sesternica z Krivoklatu... Tonka, moj otec a jej, to boli vlastné
sesterné dzeti. Moja babka a toho istého Zena boli sestry a s ti babku mojej babky mali toho
Adama atoj Tonky otca. No, a pravi, viete ¢o, neny to tam efte veliké, ale takd jama je to
tam..." (Dradia studiia, Tuchyna 1998, 84-ro¢nd informdtorka, zapisala D. Djuriicovd,
citované z KOVAC 1998b: 163).

Lokdlne ¢asovand udalost (udalost je ,Jokdlne zadatovand™, zasadend vo vzdialenejSej vrstve
lokdlnej pamiite): ,,To naSa babka vedzeli, to starf ludzia vedzeli vypravat...” (Preco uZ nie sii
duchovia, Tuchyiia 1998, 84-ro¢n4 informatorka, zapisala D. Djurigi¢ovd, citované z KOVAC
1998b: 167).

46 Lokdlne deprivatizovand udalost: ,Prarodicia este... kedysi... to som len cul, (to) mamka
povedala, (Ze) urobili toho pandka. Zapichli a ihlami... aby Skodili... no ¢erni mdagiu.” (Jhly
v pandkovi, Vyskovec 1998, 50-ro¢ny informadtor, zapisal T. Szmrecsanyi, citované z KOVAC
1998b: 147.)

47 Tatiana Barchunova hovori o celkovej postsocialistickej reStrukturalizécii, v rdmci ktorej
dochddza k vzniku tzv. difiiznej religiozity, t.j. prieniku ndboZenstva do verejného Zivota a dis-
kurzu za sucasného vzniku ,trhu s konfesiami®, resp. k celkového nérastu poctu ndboZenstiev
a parandbozenskych skupin (BARCHUNOVA 2005).

48 S podobnymi fenoménmi sme sa stretli aj v rdmci uZ citovaného celoplo$ného vyskumu reli-
giozity Romov na Slovensku v r. 2002-2003, ¢o mdzZe pdsobil zdanlivo paradoxne, aviak
z hladiska taZiskovych strednych vrstiev, ktoré st jadrovymi nositelmi tradicie a identity, su
mestské elity a R6movia v osade rovnako odstredivymi a v istom zmysle rovnako frachilnymi
skupinami, nadchylnymi na experiment a (ndboZenskii) zmenu.

49 To, ¢o J. Lofland a N. Skonovd nazyvaju: ,,...prvym krokom konverzie... je naucif sa konat ako
konvertita... Skuto¢né presvedCenie sa rozvinie neskor... po intenzivnom zaCleneni...” a ter-
minom experimentdlna konverzia (BARCHUNOVA 2005).

50 T. Barchunova tieto fenomény napokon dala do suvislosti s fenoménom tzv. experimentélnej
koaverzie, pri¢om rozéirila pévodni procesudlnu definiciu tohto pojmu (BROMLEY- SHUPE
1979, LOFLAND - SKONOVD 1984: 10). Ako dovod vzniku fenoménu experimen-
tdlnej konfesionality, resp. experimentdlnej konverzie T. Barchunova vidi rozsirenie ponuky
na ,.trhu s konfesiami*, ktoré umoZziiuji niboZenské experimentovanie a refazenie konverzii.
Dalsim dovodom prolongicie konverzie a vzniku re-konverzif je podla T. Barchunovej okrem
iného tieZ socializdcia jej respondentov (ideologicky tréning a ateistickd vychova, nedovera a
kritickost voéi akejkolvek cirkvi) (BARCHUNOVA 2005). Nedostatok oddanosti konkrétnej
viere vysvetluje zdZitkom sovietskej éry, ktord robi respondentov iminnymi vo¢i bezpod-
miene¢nému naleZaniu. V pripade akejkolvek krizy v komunite alebo svojho emocného dis-
komfortu, ¢i pri konfliktoch s ¢lenmi komunity preto respondenti volia radSej odchod z komu-
nity ako rieSenie vo vnutri skupiny.

51 Podla www.statistics.sk/webdata/slov/scitanie/tab/tab4a.htm a TIZIK 2006: 240.

52 Anthony Giddens dynamiku modernity opisuje ako dosledok a) oddelenia Casu a priestoru,
b) vyviazania socidlnych systémov, c) reflexivneho usporiadania a preusporiadania socidlnych
vztahov (GIDDENS 1998).
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QUO VADIS DOMINE?* TOWARDS THE TYPOLOGY OF RELIGIOUS AND SPIRITUAL
IDENTITIES IN SLOVAKIA

Summary

The contribution is focused on the research of recent forms of religious and spiritual identities in
Slovakia after the revolution in 1989. In the first part of the study, the author deals with the reflection
of the most actual theoretical approaches from the point of view of sociology of religion.

The core of the study is devoted to the distinction of rural and urban religious and spiritual
identities. The author claims, that the rural ones are still local, otherwise urban ones are translocal.
Thus, local religious identities operate with the locally interpreted space and time, and local peo-
ples. Urban spiritual identities are more translocally and transtemporally oriented, operating with
anonymous peoples. The author further pays attention to the local aspect of rural religious identities,
demonstrating the process of local appropriation and local domestication of transcendendal stories
that are translocal and transtemporal. In the process of so called local approximation they are locally
privatized (via processes of a) topographic, b) chronological or ¢) personal approximation) for to
become the active part of local culture of remembrance. The author further mention also process of
local deprivatization, or local deproximation (via processes of a) topographic, b) chronological or ¢)
personal deproximation) as manipulated process of locally neglected stories/events/narratives.

The next part of the study is devoted to the translocal and transtemporal character of urban spiritual
identities. The author points out, that recent sociological approach would reconsider the categories
of “churchliness”, “confession” and “conversion”. She points out that in recent urban environment
we met with various combinations of categories “belonging”, “believing” and “taking active part
in church activities”. Following the various forms of conversions and various forms of institutional
or private forms of religiosity/spirituality she designs a typology operating with 1.experimental
religiosity, 2. multileveled religiosity, 3. parallel religiosity, 4. migratory religiosity, 5. composite
faith, 6. fuzzy faith.

At the very end of the contribution the author challenges the thesis of modernity of A. Giddens,
and turns attention to the considering the fact, that different environments (e.g. rural and urban)
may react at the same process in different ways. Thus “modern village™ may differ from “modern
city”. Process of modernization of rural environment may verge towards the detraditionalisation of
religious identities, otherwise the process of modernization of urban environment may direct towards
the deconfessionalisation.
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