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LUKAS PERNY

Stale aktualny vizionar Antonio Gramsci
Revolucia intelektualov: kazdy clovek (ktory chce) moze byt
intelektualom

The paper analyses the main theoretical resources of what is called the practical philosophy of A.
Gramsci, with an emphasis on the philosophy of history associated with collective will and histori-
cism. Gramsci‘s contribution is updated and compared with the statements made by his predecessors,
contemporaries, neo-Marxist followers, ideological opponents as well as contemporary philosophers.
The mission of this paper is to recall the message of the neglected and ignored representative of cultural
Marxism. According to Gramsci, the human being is a process of his actions, philosophy is human ac-
tion, the historical process is governed by collective will, which results from wills and deeds and the
truth is objectively given, and is independent of where and when it is recognized. The central motif is
practical transformation of the world through art and philosophy, that is, through what is named cultural
hegemony, which will transform itself from an elitist culture into a culture for all human beings. Gram-
sci‘s philosophy is a unique fusion of Croce’s idealistic and spiritual understanding of the philosophy of
history with the theory of Marxism.

Key words: political philosophy; philosophy of history; history and anti-history; historicism; utopia;
Marxism; dialectics; practical philosophy; revolution; transformation; anti-positivism; collective will;
objectivism; cultural hegemony

Antonio Gramsci (¥1891 — 11937), filozof, politik, politolog, kulturolog-historiograf, pub-
licista a zakladatel’ tyzdennika L’ Ordine Nuovo, revolucionar a Mussolinim vézneny mucenik,
lingvista, obhajca autentickych, tzv. organickych intelektuédlov, humanizmu a vzdelanosti. Cie-
P'om tejto Studie je pripomenut’ si tito vyznamnil osobnost’, ktorej myslienky su stale aktualne.
Veril ideam ako ¢lovek, ktory svoj filozoficky odkaz pisal vo faSistickom Mussoliniho vdzeni
s nadejou, ze kedysi v d’alekej budiicnosti 'udia zacnti budovat’ lepsi, spravodlivejsi a dokonalej-
§i svet. Kritik filozofického materializmu, ktory dal I'avicovym idealom novy, antipozitivisticky
lesk absoltutneho historizmu, ktory je v stcasnej (Gramsci by tito dobu iste chapal ako krok
spét,, ¢ize ako sucast’ antihistorie) atomizovanej spolo¢nosti vel'kou inspiraciou. ,, Nic tak neboli
ako strata iluzii. A porazenému sa vidy aspon na okamih zdd, zZe nic¢ iné ani nemal nez iluzie.
Tieto prudké poklesy nalad v okamihoch, ked’ sa pordzka zda byt definitivnou, ked’ sa idey javia
ako iluzie, vedia prekonat len silné osobnosti, osobnosti, ktorych sila sa opiera o hlboké po-
chopenie spolocenskych procesov, ktoré vedia, Ze odliv je predzvestou prilivu, “! piSe Frantiek

I GRAMSCIL, A.: Spolocnost, politika, filozofia. Bratislava : Pravda, 1988, 468 s.; citatna s. 5.
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Novosad. Tento text sa bude zaoberat’ nad¢asovostou a progresivnostou Gramsciho filozofie
a jeho hlavnou dominantou budu otazky filozofie a kultiry. Predlozena praca sa da chapat’ ako
poznamky k niektorym aspektom tvorby progresivneho 'avicového politika a filozofa. Kolektiv-
na vola a historizmus st dominantné ideové zdroje Gramsciho filozofie (Gramsciho historizmus
nahradza neskord Marxovu naturalisticku filozofiu dejin, je in§pirovany ranym Marxom). Dalsi
dolezity aspekt Gramsciho téz je vyzdvihovanie intelektualnej zlozky, kultiry, umenia a filozofie
(ktoré chce zaroven sprostredkovat nielen elitam, ale vSetkym mysliacim bytostiam). Chcel totiz
zabranit’ redukciam marxizmu na historicky ekonomizmus (ekonomicka realita podl’a Gramsci-
ho vznika v dialektickom vzopéti 'udskej Cinnosti a prirody, ktora je historickej povahy — ¢lovek
dejiny tvori a je ovplyvitovany historickymi faktormi?), v ktorom podl'a Holzheyha ,, nasiel hroz-
bu pre spontannu aktivitu, ktora je pre cloveka nenahraditelnda‘.?

Jeden z najvicsich odkazov je téza, ze pravda je objektivne dana a nezavisla od toho, kde
a kedy je uznana.

»10 tell the truth is revolutionry! “ Antonio Gramsci

Filozofia, kultira a kultiirna hegemonia

Na rozdiel od klasického marxizmu, ktory sa zameral najmé na ekonomické vztahy, si Gram-
sci uvedomil, ze prave kulttra je nielen nevyhnutna sucast’ kvalitativnej zmeny, upevnenia re-
volucnej spolo¢nosti, ale najma prostriedok pretvorenia spolocnosti. Tymito myslienkami bol
jednym z prvych filozofov kritickej tedrie kultiry (v intenciach kultirnej hegemonie)* a pred-
urcil vyvoj nielen neomarxistickej a post-marxistickej filozofie, ale aj Britské kultarne Stidia,
Strukturalizmus a post-Strukturalizmus. Ako pise Z. Kone¢na: ,, V Gramsciho uvahach kultura
zaujima vyznamné miesto, Gramsci ju chape ako nevyhnutnii nadstavbu, dolezitu v pokuse o
uskutocnenie socialnej zmeny (teda revolucie, ktora po mnoho rokov bola jadrom Gramsciho
uvah). > Tento aspekt si podobne v§ima aj Keucheyan: ,, Boj medzi triedami, hovori Gramsci,
musi druhy raz zahnat aj kulturnu dimenziu, musi si polozit' otdzku suhlasu nizsich tried k revo-
licii. Sila a konsenzus su dva zdklady spravania sa modernych Stdatov, dva piliere hegemonie. “®
S tym suvisi aj Gramsciho chapanie ulohy filozofie, ktora nie je oddelena od reality, nie je zastr-
Cena kdesi v zakutiach abstraktnych a intelektualnych tivah akademickych ¢i elitnych kruhov, ale
je pevnou sucast’ou spolocnosti. Zavadza preto pojem prakticka filozofia. Pre Gramsciho je fi-
lozofom vlastne kazda bytost’ l'udského rodu (,,myslenie je viastné cloveku ako takému, ibaze by
bol patologicky slabomyselny ‘"), no zaroven hovori o profesionalnych ,,technickych* filozofoch

> ROD, W., HOLZHEY, H.: Filosofie 19. a 20. stoleti II. Praha : OIKOYMENH, 2006, s. 443. ISBN 80-7298-178-1.

3 Tamze.

4 Ak neratame Rousseaua a jeho dielo Rozpravy o veddach a umeniach a, samozrejme, Marxa. Teoria kultirnej hegemonie
sa stala kI'i¢ovym vychodiskom pre Frankfurtsku skolu, Rudiho Dutschkeho a Birminghamské kulturne Stadia (najma
S. Halla).

s KONECNA, Z.: Antonio Gramsci. In: REMISOVA, A.: Wybrané texty z filozofie kultiiry. Bratislava : Katedra kulturologie
FiF UK, 2002, s. 246 — 247.

¢  KEUCHEYAN, R.: Antonio Gramsci, myslenie, ktoré¢ sa stalo svetové. In: Jetotak.sk. 2012. [Cit. 27. 9. 2013]. ISSN
1337-8872.

7 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 54.
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ako o subjektoch, ktoré by mali mat’ najblizsie k 'udom. Veril v pretvorenie ¢loveka na vzdelana
bytost’ (v pripade, Ze jedinec nie je mentalne indisponovany) a rovnosti tychto Sanci pre kaz-
dého: ,,...nemecky proletariat je dedicom klasickej nemeckej filozofie; jedina filozofia su dejiny
v procese uskutocriovania, ¢ize zivot sam “® (ide v podstate o anti-pozitivisticku tézu). Uvedomil
si totiz, ze filozofia je konanie Cloveka, jeho presvedcenie a je sucastou jeho dusevnej ¢innosti.
Kazda nova trieda si vytvara tzv. organickych intelektualov.” Podla Gramsciho su intelektuali
vSetci 'udia, avSak vacSina nema funkciu intelektualov: ,,...pritom neberieme do uvahy, zZe ciro
fyzicka praca nejestvuje a ze aj Taylorov vyraz cvicend opica je metafora na oznacenie istej hra-
nice: v hocakej manudalnej praci, aj v tej najmechanickejsej a najnizsej, je minimum technickych
schopnosti, ¢ize minimum intelektudlne tvorivej aktivity. ‘1

Clovek, objektivizmus, kolektivna vol’a, historizmus a ¢as

Gramsci nadviazal na B. Croceho, ktory upozornil na problém vzt'ahu tedrie a praxe (Gramsci
aj svoju filozofiu nazyval filozofiou praxe, pravda, ako kryci nazov, ked’ze svoje diela pisal vo vi-
zeni'"). V Croceho chapani idealizmu a duchovného vyvoja dejin triddu téza, antitéza, syntéza
strieda $kala stuptiov, ktorymi duch pri svojom vyvoji prebieha.'> Cloveka Gramsci chape ako
mproces svojich ¢inov, “!3 ako nadindividualneho: jednotlivec je sucast'ou 'udského rodu prostred-
nictvom vécsieho poctu spolocenstiev a treba ho chapat’ ako integrovaného do spolocnosti (v
duchu aristotelovského zoon politicon). Gramsci eliminuje ,,slepé® a ,,maloburzoazne* filozo-
fické pridy zamerané na ahistoricky individualizmus ako prechod od transcendentného mysle-
nia k imanentizmu a ako prisvojovanie bohatstva v ¢ase, ked’ sa bohatstvo zospoloCenstuje;'
zaroven zatracuje prvoplanové abstrakcie filozofov (,.ked’ sa ,myslitel” uspokoji iba so svojim
subjektivnym abstraktnym myslenim, je dnes len na posmech*'”). Gramsciho protipdl je napriklad
Burckardt, ktory piSe o pestrosti interpretacii a chape filozofie dejin ako samostatné, autonomne
metafyziky, optiky percepcie sveta. Gramsci prvoplanovy individualizmus zatracuje, no zaroven
chape jednotlivca ako stciastku vel'kého ,,revolucného stroja“, ktora ma nesmierny vyznam pre
celok: ,, Niekto povie, ze sily jednotlivca nestacia na ktovieaké zmeny. To je len ciastocna pravda,
lebo jednotlivec sa moze zdruzit' so vSetkymi, ¢o chcu ti istu zmenu, a ak ide o rozumnu zmenu,
Jednotlivec sa moze znasobit’ ohromujiucim nasobkom a dosiahnut’ ovela radikalnejsiu zmenu,
ako sa moze zdat' na prvy pohlad. “ Odmieta tézu biologického poévodu Cloveka a naturalistické
chapanie dejin, ktoré nahradza historizmom (,,jednota ludského rodu nie je dana biologickou
prirodzenostou cloveka (...) ludska prirodzenost je suhrn spolocenskych vztahov “1°), ¢im sa 1isi
od neskorého Marxovho darvinistického vykladu (Marx piSe: ,,...z mdjho stanoviska, ktoré chape
vyvin spolocensko-ekonomickej formdcie ako privodno-historicky proces, menej ako z akéhokol-

8 Tamze, s. 64.

9  GRAMSCIL, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu. Praha : Svoboda, 1970, 994 s., citat na s. 370.
10 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 372.

11 ROD,W., HOLZHEY, H.: Filosofie 19. a 20. stoleti II., c. d., s. 443.

12 Tamze, s. 332.

13 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 58.

14 Tamze, s. 68.

15 Tamze, s. 57.

16 Tamze, s. 62 — 63.
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vek iného stanoviska mozno robit jednotlivca zodpovednym za pomery, ktorych spolocenskym
vytvorom ostdava, co ako by sa nad ne subjektivne povzniesol'’). Akoby Gramsci chcel Marxa
zachranit’ pred zatratenim naturalistického modelu, a preto hl'ada aj v pdvodnom diele interpreto-
vatel'né odkazy: ,, Inde Marx tvrdi, Ze ludové presvedcenie ma casto rovnaku silu ako materialna
sila alebo daco podobné a Ze je velmi vyznamné. Myslim, Ze analyza tychto vyrokov by viedla
k posilneniu pojmu historického bloku. “'® Kolektivna vola, o ktorej hovori ako o vysledku voli
a cinov, by sa dala reinterpretovat’ do tiplne novych kontextov. Korene citu, rovnosti st v nabo-
zenstve, tam, kde sa stretame s ideou Boha-otca a 'udi-dietok bozich, teda rovnych; v biologickej
vede suvisi rovnost’ s prirodzenou, psychofyzickou rovnostou jednotlivcov l'udského ,,rodu®: .,...
vsetci sa rodia rovnaki. Clovek je smrtelny. Peter je clovek. Peter je smrtelny Peter = vsetci ludia.
Tak vznika empiricky vedecka formula: Vietci sme sa narodili nahi. “** Opaény protipdl, individu-
alizmus chape ako prechod od transcendentného k imanentizmu — vloZeny majetok ako ponizenie
ducha zoci-voc¢i hmote. O intuicii piSe Gramsci nadvézne na Bergsona: ,, Existuje teda hlboky roz-
diel medzi intuiciou politickou a intuiciou estetickou, lyrickou ¢i umeleckou: o politickom umeni
sa hovori len metaforicky. Politicka intuicia sa neprejavuje u umelca, ale u vodcu a intuicia sa
tu nerozumie znalostou individualnych rysov, ale schopnostou rychlo uvadzat do suvislosti fakty,
ktoré spolu na prvy pohlad nesuvisia, hladat prostriedky, ktoré odpovedaju cielu a vedu k odha-
leniu zdujmov, ktoré sii v hre, podnietit ludské vasne a usmeriiovat ludi k urcitej akcii.“*

Tazbu kolektivnej vdle po rovnosti moézeme chapat’ ako historick nevyhnutnost’, napokon aj
v ramci intuitivnej tzby idealneho spolunazivania l'udstva. Gramsci sa pyta: ,, Akym spésobom
sa kazdé jednotlivé individuum privteli ku kolektivnemu cloveku a ako vznikne vychovny natlak
na jedinca, ak ma byt dosiahnutého urcitého konsenzu a spoluprdce, ako dosiahnut toho, aby sa
nutnost' a doniitenie premenili na slobodu? “*' Odpoveda ob¢ianskou hegemoniou, ktora vzisla
z jakobinskeho? pojmu permanentnej revolicie. Dodava vsak, Ze toto plati iba pri modernych
Statoch, a nie pri zaostalych krajinach (podobne sa vyjadroval aj Rousseau v Spolocenskej zmlu-
ve). F. Novosad si v§ima Gramcischo uvahy o triednom (da sa to chapat’ aj ako kolektivnom)
vedomi, ktoré je dnes absolutne oslabené: ,,Volebné preferencie stratili priamu vizbu s objektiv-
nymi charakteristikami volicov. Nejde o celkom novy fenomén, v§imol si ho uz Antonio Gramsci,
aj ked on bol stale este presvedceny, Ze kdesi v pozadi predsa len fungujii objektivne koreldcie
medzi ,bytim" a ,vedomim". “* Triedne vedomie teda ,,drieme* v ob¢ianskej spolo¢nosti a je iba
otazka Casu, kedy sa opét’ prebudi. Gramsci sa zaobera aj kultirnou antropoldégiou a hlada-
nim, ¢o vlastne ¢lovek v skutocnosti je. Interpretuje Feuerbachovo tvrdenie, Ze ,.Clovek je to,
¢o je (Der mensch ist was er ibt): ,,...revolucie a zlozity historicky vyvoj zmenili sposob vyzivy

17 MARX, K.: Kapitadl. Kritika politickej ekonomie. Prvy zvizok. Bratislava : Pravda, 1985, s. 16.

18 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 88.

19 Tamze, s. 70.

20 GRAMSCIL, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu, c. d., s. 92.

21 Tamze, s. 82.

2 P, Dinu§ si viima spoloéné sympatie k jakobinom u Lenina aj Gramsciho. Pozri blizsie: DINUS, P.: O politickom
presadzovani antikapitalistickej alternativy. In: DINUS, P, HOHOS, L., HRUBEC, M. a kol.: Revoluce nebo
transformace. Bratislava : VEDA, vydavatel'stvo SAV — Ustav politickych vied SAV — FILOSOFIE, 2014. ISBN 978-
80-224-1371-8.

3 NOVOSAD, F.: Kam sa stratilo triedne vedomie? In: Nové Slovo, 2014, ISSN 1336-2984, 2014. [Cit. 27. 9. 2013].
Dostupné online http://www.noveslovo.sk/prispevok-v-blogu/Kam_sa_stratilo triedne vedomie
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a nasledne utvorili gusto na urcité jedlda. “** Uvadza, Ze by sa v tomto pripade revolu¢né viny
zhodovali so zmenou jedalneho listka mas. Historizmus predpoklada vyznamnost iba tych filo-
zofii, ktoré vlastne masivne ovplyvnili transcendentalny subjekt.”> Dejiny ndm v8ak ukazuju aj
negativne dosledky kolektivnej zmeny, co by Gramsciho svojim spdsobom popieralo, ... avSak
stale si m6zeme pootvorit’ zadné vratka vd’aka tedrii pokroku. Gramsci ma totiz taktiez vo svojej
filozofickej strukture vymedzené aj pojmy objektivnosti poznania, Spekulativnej filozofie; dejin
a tzv. antidejin (odkazujic na Cuvierove doktriny a Hegela). Gramsci vymedzuje, co je to pokrok
ako idey, ktoré davaju ludom ako celku vicsiu istotu do budicnosti a umoznuju osnovat velké
Zivotné plany.?® Cize ako vi¢ina marxistov tazisko svojej filozofie umiestnil do budiicnosti na
¢iare linearneho chapania filozofie dejin. Jan Keller sa k terminu pokroku stavia kriticky a vidi
v nom problém prave linearneho vnimania ¢asu, ktoré je pokracovanim krest'anskej tradicie, pri-
¢om vychodiskom by malo byt’ prave antické vnimanie ¢asu — priblizovanie alebo odd’al'ovanie
sa od doby ,,zlatého veku“.?” Vnimanie ¢asu a pokroku vo filozofii dejin vnimali filozofi r6zno-

2 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 60.

25 Transcendentalny subjekt je termin z fenomenoldgie Edmunda Husserla, ktorého korene pochadzaju z Kantovej filozofie
a re-interpretacie Descarta (jeho chybna sebainterpretcia pri rozliSeni empirického ja). Husserl piSe: ,,Pri univerzdalne
epoché reflektuje sami seba ako subjekt! ...Svet je nam dany (vo vedomi) v nepretrzitej skiisenosti.“ Aj ked’ sa Husserl
napr. v ¢lanku Krize evropskych véd zaobera najma ,kartezianskou revoluciou®, po ddslednej re-interpretacii by sme
ur€ité spojitosti s Gramscim nasli (ak uz nie vykladom, tak minimalne uréitou kontinualnou nadvaznost'ou na roz-
voj myslienky historizmu, no najmi nového vnimania objektivizmu ako sucinitel'a spolo¢nej vole subjektivnych voli):
,.,Fenoménom ' nazveme nielen prebiehajiicu nazorni jednotu, ale aj rozmanito sa meniace spésoby jej davania, napr.
neustdle sa meniace obrazy vecného predmetu z réznych perspektiv. (...) Cistd fenomenolégia je vedou o cistom vedomi.
To znamena, Ze Cerpa vylucne z Cistej reflexie, ktora ako taka vylucuje akiikolvek vonkajsiu skusenost, teda akékolvek
spolukladenie cudzich predmetov vedomiu.* Prof. Jesi¢ pise: ,, Akym spésobom subjektivita postupne teoreticky urcuje
objektivitu? Descartes sa tak ocitol v dobe najvicsej zo vSetkych revolucii, ktoru Husserl oznacuje ako zvrat vedeckého
objektivizmu — nielen novovekého objektivizmu, ale aj objektivizmu vsetkych predchadzajucich filozofii celych tisicroct
— na transcendentalny subjektivizmus. “ (HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentalni fenomenologie. Praha
1996, s 90; cit. podla JESIC, M.: Husserl's Transcendental Phenomenology and Descartes 1. FILOZOFIA; 61, 2006, No
5,s.387)

26 GRAMSCL A.: Spoloc¢nost, politika, filozofia, c. d., s. 65.

27 Gramsciho koncepcia historického vyvoja patri k linedrnemu chapaniu dejin, ktoré Keller kritizuje. Podl'a Kellera po-
krok vznikol tak, ze ,, osvicenci zasveétili krestanskou koncepci linedrnich déjin (...) antika tento pojem neméla, protoze
bylo jejich pojeti casu cyklické a namisto pokroku uvazovali spise o vzdalovani se Zlatému véku a o postupném kazeni
toho, co bylo v poradku . Zlaty vek je mytologicka predstava bajneho obdobia blazenosti a pociatku 'udstva — pozem-
ského raja, ku ktorému sa v podstate vSetky rovnostarske utopie snazia vratit. Podl'a Bachofena bola prvotna spolocnost’
matriarchat, zalozeny na kulte bohyne Matky: ,, Podle historika nabozenstvi Bachfena (Das Muterrecht, 1861) byla
prvotni_formou socidlni organizace v obdobi prehistorie gynokracie (viada zen), zalozend na kultu bohyné Matky. (...)
Viadu kraloven, které byly zaroven knézkami, charakterizovalo spolecné vlastnictvi, prirozené pravo a nabozensky sys-
tém, zalozeny na kultu bohyné Matky. (...) S odvozovanim pivodu po otci vzniklo pozitivni pravo, soukromé viastnictvi a
kultovni systémy zalozené na nebeské symbolice.“ (UBALDO, N.: Obrazové dejiny filozofie. Praha : Euromedia, 2005,
s. 16. ISBN 978-80-242-3206-5.) O Bachofenovej koncepcii piSe aj Budil a v§ima si jeho analogiu s Tavicovym mysle-
nim: ,,Bachofen zapésobil aj na niektorych lavicovych myslitelov. Socialistickii interpretaciu Bachofenovych myslienok
prindsa v spise Povod rodiny, sukromného viastnictva a Statu Friedrich Engels. August Bebel tvrdi, Ze Zeny boli prvymi
ludskym bytostami, ktoré boli vykoristované. E. Reclusova a Bakunin vykladaji teoriu matriarchatu z pozicie anarchiz-
mu.” (BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie. 3. vyd. Praha : Triton, 1998, s. 35. ISBN 80-900904-5-1.)
Mytus zlatého veku ma prehistoricky povod; vyskytuje sa nielen v gréckej (Hesiodove Prdce a dni) a rimskej antike,
biblicka predstava strateného raja ovplyviujica stredoveku kultaru, ale aj v indickej filozofii (Mahéabharata ako prvy do-
konaly vek), ¢inskej kultiire (obdobie dynastii Chan, Tchang, Ming). Zlaty vek m6ze mat’ teda bud’ sakralny (Biblia), alebo
svetskych charakter (idealizovanie svetskych antickych idedlov v renesancii alebo v Case osvietenstva; alebo tizba po
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rodo (viac v poznamke pod ¢iarou).?® Pokrok sa podl'a Gramsciho rozvijal s poznanim a je zak-
ladnou epochalnou udalostou kultirneho vyvoja. AvSak tento problém je neriesitel'ny v pripade,
ze Cloveka zacneme chapat’ ako individualnu bytost. Gramsci si uvedomuje spor revoluc¢nych
a kontrarevoluénych sil: ,,...v kazdom case boli konzervativci a jakobini,® spiatocnici a zdstan-
covia pokroku **°; zaroven opisuje, ze filozofia je realna iba vtedy, ked’ chce zmenit’ svet, zvratit’
prax (nadvizuje tym na znamu Marxovu vetu: ,, Filozofi svet len rozlicne vysvetlovali, ide viak
o to, aby sme ho zmenili “*"). V poznamkach sa i k Machiavellimu Gramsci jasne vymedzuje voci
narodnym mytom a chape ich ako sofistikovany a u¢inny podvod, napr. v tretej risi: ,,Stiidium
hesiel ako tretej rise v nemeckych pravicovych prudoch, onych historickych mytov, ktoré su len
konkrétnou a ui¢innou formou, ako prekladat mytus o ,historickom poznani’ nejakého ndaroda. ***
Podstatna otazka je, kto by mal byt’ subjektom revolucie, resp. novodobym vladarom, ktory pre-
vezme moc nad hegemoénom. Ako si spravne uvedomuje P. Dinus, ,,Gramsci pri svojich uvahach

obnove hodnot vo filozofii konzervativcov, ako napr. Spenglera; iny priklad je navrat k prirode v Rousseauove;j pric¢ine ne-
rovnosti.) Zaujimavy pohl'ad prinasa archeol6g Gordon Child (ktorého teoria je blizka Rousseauovi), ktory stratu pozem-
ského raja vidi v neolitickej a mestskej revolucii: ,, (Gordon Childe) v knihe Man Makes Himself (1936)/Clovek urobil/
stvoril seba samého zacal predefinovavat model troch vekov dvomi socio-ekonomickymi revoliiciami, ktoré sa objavili
v praveku, ale ktoré uviedli moderny svet do pohybu. Boli to neolitickd revoliicia, ked’ sa objavuje polnohospodarstvo
a osady, a mestskd revolucia, ktord viedla k najranejsim civilizaciam s pismom, velkolepou architektirou, byrokraciou,
mestami, obchodom, a polnohospoddrskemu nadproduktu, ktory sa odvtedy nespravodlivo rozdeloval na vytvdranie
viadnucej triedy.  (GAMBLE, Clive: Archaeology. The Basics. London — New York : Routledge, 2001, s. 32.) Podl'a
Budila sa strateny raj Eurdpanov v istom obdobi stotoznil s objavenim prirodnych narodov —,,je mozné ho stotoznit so
znovuobjavenim rajského stavu pozemského bytia (...) strateny raj sa zachoval v prostredi exotickych tropickych krajin
— vznika koncepcia ,uslachtilého divocha’ (Rousseau) (...) mytus zlatého veku sa prejavil v zaciatkoch etnografie a ma
silny etnocentristicky naboj. Europan sa snazil vidiet toho druhého vo svetle vlastnych predstav. “ (BUDIL, L. T.: Mytus,
Jazyk a kulturni antropologie, c. d., s. 20.) Vratme sa vSak ku Kellerovej kritike. Keller piSe, Ze osvietenstvo nezmenilo
ni¢ na krest'anskej logike optimizmu svetlych zajtrajskov: ,,...jenom k ni dodali, Ze z temnych pocatkii ndas vyvede svétlo
poznani, které si zdroveri patentovali pro sebe a dali si ho do nazvu jako logo.“ (DINUS, P., HOHOS, L., HRUBEC, M.
a kol. Revoluce nebo transformace, c. d., s. 13.)

2V dejinach filozofie mame priklady réznorodych koncepcii vnimania ¢asu: Aristoteles cas odvodil od duse, ktora ¢as poci-
ta; sv. Augustin poukazal na referenénu funkciu paméti, Akvinsky ¢as vnimal ako plynutie samej pritomnosti (teraz), Loc-
ke v eseji o 'udskom rozume hovori o ¢ase zalozenom na idei trvania daného pohybom a striedanim; Schelling poukazal
na ¢as ako 0¢innil moznost’ nadvdzovania stvislosti, Newton rozlisil ,,relativny, zdanlivy a obecny ¢as“ od ,,absolutneho
Casu“ ako pevne daného a zvonka nezavislého obsahu; Kant poukazal na to, Ze kazda sktsenost’ a poznanie predpoklada
a vyzaduje predstavu ¢asu; Heideggerov pobyt sa odohrava v Case, zaroven je tvorenim ¢asu-casovanim; Husserl poukazal
na pritomné vedomie, v ktorom mozeme poznavat’ a konat’; historik Toynbee bol stipencom tedrie spoloc¢enskych cyklov,
od ktorych sa odrazil konzervativec Spengler, ktory vnimal ¢as cyklicky (kultury ako nieco, ¢o vznika, rozvija sa, dosta-
ne sa na vrchol a postupne zanikne). Cyklicky ¢as vnimali (ako na to upozornil Eliade v Myte vecného ndvratu) najma
prirodné narody a archaické spolocnosti prostrednictvom udrziavania ocistnych ritualov, ktoré zabezpecovali predstavu
nekoneéna odvodeného od kazdoro¢nej obnovy prirody. Na nekoneénu kontinuitu splynutie véera, dnes a zajtra nadvézu-
ju aj Jungové predstavy o kolektivnom nevedomi v intenciach zakorenenych archetypov, umiestnenych v nas.

2 Jakobinismus Gramsci definuje ako jednotu mesta a dediny. Odkazuje na Lenina, ktory hovori: Jakobinstvo je jeden
z najvacsich vrcholov, ku ktorému sa pozdvihla utladena trieda v boji za oslobodenie. Jakobini dali Francuzsku najlepsie
mozné priklady, ako ma vyzerat demokraticka revolicia, ako je treba klast’ odpor monarchom, tiahnucim proti republike
(Leninove spisy, zv. 25. Praha 1965, s. 117; cit. podla GRAMSCI, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim
statu, c. d., s. 359).

30 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 76.

31 MARX, K.: Tézy o Feuerbachovi. In: MARX, K., ENGELS, F.: Nemeckda ideoldgia. Bratislava : Slovenské vydavatel'stvo
politicke;j literatary, 1961, s. 8.

32 GRAMSCI, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu, c. d., s. 142.
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nad modernym Vladarom prechadza k zaveru, Zze moderny viladca neméze byt redlna osoba, kon-
krétny jednotlivec, ale kolektivna sila stelesnend ako politicka strana “.** Na druhej strane ak P.
Dinus pise, Ze je vychodiskom zo sucasnej situacie existencia dobre organizovanej, homogénne;j
politické strany, tak treba dodat’, Ze prave politické strany zlyhavaji, pretoZe ich prepojenie so
sukromnym sektorom (ktory financuje zaroven ich marketing, ktory je v hypermodernej dobe
rozhodujuci) ovplyvnuje ich ¢innost’, a tym padom neprezentuji suveréna. Kym Gramsci hovori
o vzniku politickej strany, ktora zapali plamen kolektivneho vedomia, sucasnost’ ukazuje, ze
pod vplyvom zlyhania stran, ktorych ¢innost’ je determinovana sponzormi, marketingom a ich
usluznost’'ou statusu quo, je prave vychodiskom tvorba platformy, hnutia alebo skratka iniciativy
zdola po vzore roku 1968. Viziou zmeny je preto progresivne hnutie s cielom zvySenia kolektiv-
neho vedomia a participacie, ktoré by prave vytvorilo iniciativu zdola. Toto progresivne hnutie,
resp. revoluény subjekt uz nebude reprezentovat’ proletariat (ten v ramci historickej skusenosti
zlyhal), ale triedne nedefinovana skupina spolocenskych outsiderov, ktorych hl'adal uz Herbert
Marcuse.** Lipovetsky piSe: ,,Na jednej strane stoji podnikavy a hyperaktivny jedinec, ktory sa
raduje z rychleho a intenzivneho prezivania casu, na druhej strane je potom jedinec pozname-
nany nedostatkom, teda bez prdce, financénych zdrojov, znic¢eny prazdnotou casu vo svojom
Zivote. “* Prave skupina ,,tych druhych®, ktori uZ nemajt o stratit’, sa stane novou a mozno
poslednou nadejou zmeny.

Gramsci zasadne odmieta filozofiu ako usuvztaznenie individualnych pojmov (tento koncept
v podstate hlasa ten najradikalnejsi vulgarny druh relativistickej postmoderny , resp. mnohi histo-
riografi a historici). Ako zastanca objektivnej optiky filozofie (ako fatalizmu historického proce-
su) pise: ,,lde o kulturny boj za premenu ludovej ,mentality” a za rozsirenie novych filozofickych
idet, ktoré sa ukazu ako ,historicky pravdivymi’ v tej miere, v akej sa stanu konkrétnymi, cize
historicky a socidlne v§eobecnymi, musi platit aj to, Ze na otdazku jazyka a jazykov budeme hladiet
ako na ,technicky’ prvoradu. (...) Akykolvek historicky ¢in moze byt uskutocneny iba kolektivnym
¢lovekom, cize predpoklada, zZe sa dosiahne kulturno-socidlna jednota, cim sa tisic rozptylenych
voli s roznorodymi cielmi spoji v usili o dosiahnutie rovhakého ciel’a na zaklade jedného spo-
loéného svetondzoru. ‘*° Gramsci (podobne ako neskor Strukturalisti) teda vidi problém v nasej
antropologickej sucasti kultury: v jazyku (a to v komparacii s pragmatickym Vailatim). Deklaruje
to na jednoduchom priklade ¢loveka, ktory nemusi byt” automaticky kucharom, ked’ si rano spravi
omeletu, alebo ¢loveka, ktory je schopny zasit’ si roztrhané sako, ale nie je kraj¢irom. Nastroj na
vychovu intelektualov k vyssej kultare je pre Gramsciho $kola réznorodého stupna: ,, Problém,
ako sformovat intelektudlnu vrstvu, spociva v tom, ze treba cloveka kriticky vychovat' k intelek-

33 DINUS, P.: O politickom presadzovani antikapitalistickej alternativy. In: DINUS, P., HOHOS, L., HRUBEC, M. a kol.:
Revoluce nebo transformace, c. d., s. 95 — 124.

4 Studentskd opozicia v USA je sama castou vicsej opozicie, ktorii vSeobecne oznacujeme ako novii lavicu — the new left.
(...) Skladd sa z intelektudlov, zo skupin hnuti za obcianske prava a z mladeze, zviastne z radikalnych prvkov mladeze,
a taktiez z takych, ktori sa na prvy pohlad vébec nejavia politicky — hippies. (...) Domnievam sa, Ze tdto neortodoxna
konsteldcia opozicie je verny reflex autoritativnej demokratickej spolocnosti vvkonu ,jednorozmernej’ spolocnosti, ktorej
hlavnym zmyslom je integrdcia ovladanej triedy na velmi materidlnom, velmi realnom zdklade, totiz na péde riadenia
a uspokojovani potrieb, ktoré zase reprodukujii monopolny kapitalizmus — riadené a potlacené vedomie. “ (MARCUSE,
H.: Psychoanalyza a politika. Praha : PROSTOR. 1969, s. 54 — 55.)

35 LIPOVETSKY, G.: Hypermoderni doba. Praha : PROSTOR. 2013, s. 90. ISBN 978-80-7260-283-4.

36 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 55 — 56.
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tudlnej aktivite, ktord je do urcitej miery rozvinuta u kazdého. >’ Gramsci svoje teorie dokazuje
na historickych prikladoch ¢i rimskej antike, Franctzskej revolicii, vyvoji kultary intelektualov
v Rusku, Cine ¢i USA.* Dejiny st Hegelovym dialektickym bojom a aj I. Berlin (v opozicii s kri-
tikmi revolticii a historizmu ako Toquielle, Popper a Gasset) si podobne ako Gramsci uvedomuje,
ze kolektivisticky zalozené historické udalosti, ako napriklad Velka francuzska revolucia, pri-
niesli ,,zavrazdenie individua na velkych historickych oltaroch spravodlivosti, pokroku a Stastia
buduicich generdcii“.* Vysledkom a historickou nevyhnutnost'ou revoluéne;j situacie je aj Dekla-
racia prav cloveka a obcana (La Déclaration des droits de I’homme et du citoyen), vydana 26. au-
gusta 1789 franctizskym Ustavodarnym narodnym zhromazdenim, ktora bola zasadnym zlomom.

Oktobrova revolucia, Gramsci a siu¢asné reflexie

Gramsci ako vicsina filozofov prechadzal vyvojom a pod vplyvom Oktobrovej revolucie pri-
jal aj prvky marxisticko-leninske;j filozofie. Upozornuju na to aj Holzhey a Réd, ktori pod ¢iarou
uvadzaju priklad tohto posunu diela ako I/ materialismo storico e la filosofia di Benedetto Croce;
Scritti giovanili; Quaderini del carcere.*’ Dobytie Zimného palaca Gramsci povaZzuje za priklad
vojny hnutia, ako alternativnu hegemoniu vo vnutri obCianskej spolocnosti. Pred svojim uvizne-
nim Gramsci (¢lanok Revolicia proti kapitalu) pisal, ze bol'Sevicka revollicia otriasla presved-
Cenim o realizacii socialistickej revoltcie az po plnom rozvinuti kapitalistickych sil produkcie.
Ekonomické aj kulturne zmeny povazuje Gramsci za zaklad historického procesu — historia je
formovana l'udskou praxou a konanim, ale ziadna sila vole nedosiahne nieco bez vhodne;j situacie
(napr. skutocnost’, ked’ robotnicka trieda dosiahne urcity stupen uvedomenia, ktoré¢ jej dovol'uje
konat’ — ide o prejav niekol’kych zmnozenych udalosti). Na leninsku revoluciu ako priklad gram-
sciovskej historickej situacie vznikaju dodnes réznorodé reakcie: od dogmatického zastavania
ignorujlce chyby zo strany naturalistickych marxistov, cez pausalne zatracovanie (Ci uz sprava
alebo zl'ava) aZ po progresivny odstup Zizeka (optikou hegeliansko-badiouovského postoja: ,, ...
platonskym sposobom ,vecna Idea’ univerzalnej emancipdcie, nesmrtelna tuzba po spravodli-
vosti, ktorii nedokdazu znicit nijaké pordazky ani katastrofy “*' — tento postoj v podstate nadvizuje

37 Tamze, s. 388

38 GRAMSCI, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu, c. d., s. 380 — 386.

3 BERLIN, I..: Dva pojmy slobody. In: O slobode a spravodlivosti. Liberalizmus dnes. Bratislava : Archa, 1993, s. 65.
ISBN: 8071150479.

« ROD, W., HOLZHEY, H.: Filosofie 19. a 20. stoleti IL, c. d., s. 443.

41 Lenin je vSak stale zivy* eSte v inom zmysle: Zije dovtedy, kym stelesiiuje to, o Alain Badiou nazyva bez hanby platon-
skym sposobom ,,ve¢na Idea“ univerzalnej emancipacie, nesmrtel’na tizba po spravodlivosti, ktori nedokazu zni-
¢it’ nijaké porazky ani katastrofy. V tejto stvislosti by sme si mali pripomentt’ Hegelove obdivné slova, ktoré adresoval
Velkej franctzskej revolicii vo svojej Filozofii dejin: ,, Hovorilo sa, ze Velka francuzska revoliicia je vysledok filozofie,
a nie je bez dévodu, ze filozofiu nazyvali Weltweisheit (svetova mudrost), pretoze nie je len pravdou o sebe a pre seba ako
Cista esencia veci, ale je aj pravdou v jej zivej podobe, kym sa prejavuje vo svete. Preto by sme nemali odporovat tvrdeniu,
ze revolucia ziskala svoj prvy impulz z filozofie. [...] Nikdy, odkedy je sinko na oblohe a planéty okolo neho obiehajui, sme
nevnimali, Ze sa existencia ¢loveka sustreduje v jeho hlave, t. j. v myslienkach, podla ktorych on buduje skutocny svet. [...]
az doteraz clovek nedospel k poznaniu, Ze myslienka ma riadit’ duchovnii skutocnost. Bolo to teda nadherné precitnutie
ducha. Tuto epochu oslavovali vSetky mysliace bytosti. V tomto case ovladli ludskii mysel vznesené city. Duchovné nad-
Senie rozochvelo cely svet, akoby sa az teraz dokonalo zmierenie medzi bozskym a svetskym.“ ZIZEK, S.: K 90. vyro&iu
Oktobrovej revolucie. In: Nové Slovo. 2008. ISSN 1336-2984, Dostupné online: http://www.noveslovo.sk/node/7707
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na utdpiu ako nenaplnitelny ideal, ktory v spolo¢nosti musi zit', ako to pisal Marx*?) a L. Hohosa,
ktory upozoriuje na to, Ze Oktobrova revoliicia bola zachrannou brzdou l'udi cestujucich vo
vlaku svetovych dejin, ktory premdrnil moznost prehodit vyhybku (s nadvidznostou na Marxovo
tvrdenie o revoluciach ako lokomotivach dejin a Benjaminov aforizmus revoltcii ako ,,preruse-
nie katastrofického samovrazedného vztahu ludstva k prirode® pred hroziacou vojnou).*

Gramsciho obhajobu historickej situacie ohrozilo zlyhanie, resp. nasledky, ktoré vyustili pra-
ve do Stalinovej vulgarnej interpretacie marxizmu* na jednej strane a nacistického besnenia na
strane druhej (zlyhanie tizob revolucie v Nemecku K. Marxa a F. Engelsa), z ktorych sa spamé-
tavala nielen generacia neomarxistov Frankfurtskej skoly (ktora ich vnimala ako zlyhanie osvie-
tenstva a racionalizmu), ale aj existencialisti zaoberajuci sa autenticitou a kolektivnou vinou
ako Sartre, Camus, Jaspers ¢i Strukturalisti, ktori analyzovali mocenské Struktury spolo¢nosti.
Sucasni zastancovia kritickej teorie Hoho$, Hrubec, Keller na celom rade konferencii v bohate;j
publikac¢nej Cinnosti predloZili koncepty revoluénej transformacie ¢i transformacnej revolucie
ako nového fenoménu dejin: masova spolo¢nost’ sa fragmentuje, kriza sa institucionalizovala
a aj pod vplyvom internetu a dostupnosti informacii sa vytraca moznost’ modernych socialnych
a politickych revoltcii. Kvalitativna zmena, ktora meni majetkové pomery, socialnu Struktiaru
a ekonomicko-politicku elitu, sa na rozdiel od revolucii (ktoré potrebuju rychlu a nasilni zmenu
v masovych hnutiach) preto presadzuje pomaly, postupne, teda transformacne, a to bud’ regresiv-
ne, alebo progresivne. Aj sam Gramsci piSe, Ze pod vplyvom institucionalizacie kriz a depresii
,,8a obc¢ianska spolocnost po roku 1870 stala vel'mi zloZitou Strukturou, odolnou voci katastrofic-
kym prielomom bezprostredného ekonomického cinitela “.* Byrokratické zaplaty na praskajuci
baldon globalneho kapitalizmu v podobe nalievania verejnych penazi do sukromného sektora, ako
to bolo v roku 2008, su kratkodoby prostriedok na udrzanie status quo.

Historicky vyznamny technicky filozof musi mat’ aktivny vzt'ah s kultirnym prostredim a jeho
filozofia sa stava autentickou az po obhajeni jej objektivnej historickej pravdivosti. Nie ndhodou
za spiato¢nickeho povazuje prave Nietzscheho.*” Gramsci sa drzi Hegela, ktory hovori, Ze svet je
ovladany rozumom, teda aj svetové dejiny st vysledkom svetového ducha.*® Dialekticky pristup

2 Komunizmus pre nds nie je stav, ktory by mal byt nastoleny, ale je to ideal, podl'a ktorého by sa mala riadit skutocnost.

Komunizmom nazyvame skutocné hnutie, ktoré zrusi terajsi stav. Podmienky tohto hnutia vznikaju z teraz jestvujucich

predpokiladov.* MARX, K: Nemecka ideologia. In: MARX, K., ENGELS, F.: Wybrané spisy v piatich zvizkoch. Zv. 1.

Bratislava : Pravda, 1977, s. 235.

BENJAMIN, W.: O pojme dejin. In: lluminacie. Bratislava : Kalligram. 1999, s. 236.

“ HOHOg, L.: Revolucia ako zachranna brzda? Pokus o vyhl'ad do buducnosti kapitalizmu. In: DINU§, P, HOHOg, L.,
HRUBEC, M. a kol.: Revoluce nebo transformace, c. d., s. 95 — 124.

45 Zizek pise: ,,Jedinecnii konstelaciu, ktord umoznila revolucné prevzatie moci v oktobri 1917, nemézeme oddelovat od
neskorsieho stalinistického zvratu: prave ta konsteldcia, ktord vytvorila podmienky pre uspesnii revoliiciu (nespokojnost’
rolnikov, dobre organizovana revolucna elita atd.), viedla neskor k nastupu stalinizmu — prave v tom spociva skutocna
tragédia leninizmu. “ (Prelozil P. Witter pre Nové slovo.) ZIZEK, S.: K 90. vyro&iu Oktobrovej revolucie. In: Nové Slovo,
2008. ISSN 1336-2984, Dostupné online: http://www.noveslovo.sk/node/7707

4% GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 318 — 319, cit. podla DINUS, 2014.

47 Mozno uznat, Ze mnohé nietzscheovské maskary, verbdlne sa buriace proti vietkému existujiicemu, konvenciondlnemu
atd’., napokon znevaZili urcité postoje k tymto veciam. Vo viastnych uisudkoch sa vsak netreba nechat viest maskarami.
Proti manieristickému titanizmu, velikdSstvu, abstraktivizmu treba vyzdvihnut potrebu ,striedmosti“ v slovach a posto-
Jjoch navonok, prave preto, aby ostalo viac sily v charaktere, v konkrétnej véli. “ (GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika,
filozofia, c. d.,s. 77.)

4 HEGEL, G. W. E.: Vorlesungen uber die Philosphie der Geschichte, sv. 9. Berlin 1932, s. 18.
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dopina o svoju nadstavbu prostrednictvom Marxa, aviak s tym, Ze ,,obchadza“ naturalizmus.
Burckardt na to vSak historizmus dostava do uplne inych kontextov: ,,Pretoze duchovno podlieha
zmene rovhako ako hmota a beh dob neustale strhdava so sebou normy, ktoré tvoria hav ako vnu-
torného, tak i duchovného Zivota, je témou historie vobec, aby ukdzala dva v sebe totozné zaklad-
né smery a aby vychadzala z toho, Ze po prvé vsetko duchovné, nech je vnimané v ktorejkolvek
sfére, ma svoju historicku stranku, podla ktorej sa javi ako zmena, ako nieco pominutelné, ako
docasny moment, ktory sa stava sucastou velkého, pre nas nezmeneného celku; a po druhé ze
vSetko dianie ma svoju duchovnu stranku, ktorou sa stava castou pominutelnosti. Duch je sice
premenlivy, nie je vSak pominutelny. “*° Burckardt podobne ako niektori hermeneutici, ako napr.
Dilthey, a historiografi (d’alej napr. Huizinga ¢i predstavitelia Skoly annales ako Bloch, Le Goff,
ktori na rozdiel napr. od Foucaulta, Webera ¢i Braudela neanalyzuju Struktury, politické a triedne
vzt'ahy, ale skor dejiny mentalit, kazdodennosti, dobovej estetiky ¢i vSeobecne predstavu o svete
v ur¢itom obdobi) zachovavaju pristup nehodnotiaceho pozorovatela, ktory sa snazi iba podat’
svedectvo, zachytit’ rozli¢cné myslienkové, estetické ¢i diskurzivne prady, ale v zasade nehod-
notit’. Toto nehodnotiace stanovisko prameni najmé z myslienky udrzania si akéhosi vedeckého
odstupu od dobového chapania a odosobnenia sa od kultirneho nanosu urcitej doby. Burke sa
zamysla nad strednou cestou — o hovoreni pribehu, jeho reflexie a pripadného spochybnenia.
Burke sa vyhyba aj pozitivizmu v intenciach presvedéenia, Ze dokumenty nahradzaju fakty.*
Kym Gramsci chape filozofiu dejin (a vlastne aj filozofiu) v singulari ako jedinecnu, Burckardt ju
chape v plurali s nadhl'adom ako rozli¢né metddy — horizontalne a chronologické prierezy: ,, Ne-
bezpecenstvom chronologicky usporiadanych filozofii dejin je, ze sa v najlepsom pripade zvrhnu
v dejiny svetovej kultury, inak v§ak predstieraju, Ze sleduju svetovy plan a pretoze nie su schopné
oprostit sa od predpojatosti... Da sa vziat' do uvahy kazda metoda, Ziadna vsak nema vseobecnu
platnost. Kazdy meditujuci jedinec sa blizi k velkej téme viastnou cestou, ktora moze byt zaroven
Jjeho duchovnou cestou zZivota a moéze si potom vytvorit svoju adekvdtnu metédu. “' Tu nachadza-
me zakladny rozpor medzi individualistickym chapanim dejin a objektivistickym, ¢ize kolekti-
vistickym. Kym prva cesta nas zavadza do hmly, avsak nechava nam otvorené zadné vratka v pri-
pade, Ze nasa predstava bola mylna, druha cesta je ovela narocnejsia a cesta spat’ uz neexistuje.
Ovela va¢Sim problémom nez analyza minulosti je aspekt budicnosti, resp. otazka, ze ak by sa
aj k objektivnej pravde l'udstvo zacalo priblizovat, je dolezité sa spytat’, aku cestu si ma zvolit’.
Zaujimavym prikladom su dejiny umenia, ktoré zacali v obdobi rozmachu avantgard budovat’
novy, do budticnosti hl'adiaci svet. Tento svet neviazany na tradiciu by mal k dispozicii prazdny
papier, o znaci aj obrovsku zodpovednost’. Ak chceme totiz popriet’ minulost’, musime do ruk
zobrat’ zodpovednost’ za nami vytvorent budiicnost. Ako by teda vyzeralo napr. umenie a kul-
tira novej spolocnosti 21. storo¢ia? Ako bez empirie vyhlasit’, Ze prave toto je ten spravny smer,
kam sa ma l'udsky rod uberat'’? Ako oddelit’ slepé ulicky od historicky autentickej linie? Abso-
lutne popriet’ minulost’ alebo si ju postmodernisticky nakombinovat’ a vybrat’ si to, ¢o ndm vy-
hovuje tak, ako to robil v umeni napriklad socialisticky realizmus? Chce to kus odvahy a kazdy
historicky vyznamny vizionar je tak trochu tvorcom dejin 'udstva. Praktickym prikladom takejto
situacie je radikalna avantgarda leninského Ruska ¢i Maova kultirna revolucia. Preto sa treba

4 BURCKHARDT, J.: Uvahy o svetovych dejindch. Olomouc : Votobia, 1996, s. 9. ISBN 80-7192-149-4.
50 BURKE, P.: Variety kulturnich d&jin. Brno : CDK, 2006, s. 6. ISBN 80-7325-081-0.
si. BURCKHARDT, I.: Uvahy o svetovych dejindch, c. d., s. 7 — 8.
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na pretvaranie nového sveta dobre pripravit’ a uz teraz sa pytat, ¢o je pre l'udsky rod autentické
a ¢o nie je (baumanovsky) tekuté.

Hrladanie univerzalnej pravdy a univerzalnych archetypov v dejinach l'udstva, ktoré maji
historicky dospiet’ k lepsej, dokonalejsej spolo¢nosti, je vel'mi odvazny akt. Treba si uvedo-
mit’, Ze pri interpretacii historie nejde o harmoniu filozofickych smerov, ale prave naopak, je to
dialekticky boj. Aj Isaiah Berlin, ktory popretim Milla definoval pojmy pozitivnej a negativnej
slobody, hovori o zrieknuti sa kone¢nej harmonie I'udstva ako o kapitulacii pred holymi faktami:
., Konflikt hodnét je neodstrdanitelny element ludského Zivota. “>? Antipozitivisticky G. H. Wright
pise: ,, Historia nie je iba kronikou, je aj vysvetlenim. “>* Tym svojim spdsobom akoby obaja nad-
vazovali na Gramsciho, ktory na zaklade svojich podrobnych poznatkov a analyz Struktar his-
toriu aj hodnoti. Gramsciho metodologia pokryva aj historiografiu a detailne podrobné analyzy
jednotlivych ideologicko-politickych Struktar: ,,Jeho metoda je zarovern historicka i dialekticka,
kladie doraz na historicky aspekt, vyvoj spolocenského systému. Z tohto postu potom skuma so-
cidlno-ekonomicke, politické ci literarno-umelecké fenomény...>* Napr. v poznamkach o Machia-
vellim nezostava iba na povrchu prvoplanove;j kritiky, ale analyzuje ,,taktiku opacnej strany* do
podrobnych detailov Struktir s vedeckym a historiografickym nadhl'adom. Opisuje progresivne
aregresivne zlozky: ,,...napr. Caesar a Napoleon su priklady cézarizmu pokrokového. Napoleon
1II. a Bismarck predstavujii cézarismus regresivny. “>*. Inde napriklad prichadza k zisteniu. ,, Od
r 1815 dor. 1848 se sila panujici ve Francii rozdelila na: legitimistickou, orleanistickou, bona-
partistickou a jakobinsko-republikdnskou. “>°

Nabozenstva, ktoré hlasaju rovnost’ a distancuju sa od pojmu revollcia, vnima taktiez ako
vyraz zlozitych revolu¢nych pohybov; a to na priklade premien antiky a stredoveku. Nasledne sa
dostava k interpretacii hegelovskej dialektiky a vyzdvihuje prinos Leninovej teérie hegemonie
ako velkej metafyzickej udalosti. Leninove tézy o kulturnej hegemonii sa vyskytuji ako klI'ico-
vé. Na rozdiel od vulgarneho stalinisticko-naturalistického marxizmu ignorujuceho kultarny as-
pekt (kritizuje aj Freuda ako posledného ideologa; ideologia ako protipdl filozofie praxe’®”) prave
Gramsci patri k linii autorov, ktori vyzdvihli nesmierny vyznam kultiry v spolocnosti a taktiez
v upevneni moci. Jeho nesmierny obdiv k Hegelovi a odkazy na Kantove maximum,* odvolava-
nie sa na Platona® a dokonca odkazy na Akvinského vetu o §pekulativnom rozume, ktory sa po
Sireni stava praktickym; Leibnizov aforizmus o vyzdvihnuti Spekulativnosti ako praktickosti ¢i
vyrok G. B. Vica o pravdivosti urobeného — to st kontexty, ktoré sa v marxistickej filozofii bezne
nevyskytuju. Obrovska zmena v marxistickom vnimani sveta je Gramsciho nazor, Ze marxizmus
modze nahradit’ nabozenstvo az vtedy, ked’ uzna spiritualitu cloveka. Podl'a Gramsciho l'udska
historia a kolektivna skisenost” determinuju zmysluplnost’ filozofického myslenia. Odklonil sa

52 BERLIN, L.: Dva pojmy slobody. In: O slobode a spravodlivosti. Liberalizmus dnes. Bratislava 1993, s. 65.

3 WRIGHT, G. H.: Humanizmus a humanistika. In: Slovenské pohlady, 1991, ¢. 3. s. 59.

54 REMISOVA, A.: Whrané texty z filozofie kultiry, c. d., s. 372.

35 GRAMSCIL, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu, c. d., s. 59.

56 Tamze, s. 60.

57 Na porovnanie pozri aj HAUSER, M.: Konference Socialismus a ideologie. In: Youtube. Dostupné online:
http://www.youtube.com/watch?v=w_7Upfuk9ZU

8 Kantova veta ,, Konaj na svete tak, aby sa tvoje konanie mohlo stat' normou pre vietkych ludi v podobnych podmien-
kach“, citovana a nasledne reinterpretovana a rozanalyzovana na Gramsciho, 1988, s. 82.

9 Transcendentné nemozno chdapat ako ,moment’, a pritom neupadnit do imanentizmu. S Platonom sa nemozno
zahravat.“ GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 78.
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tak od metafyzického materializmu a nadvézoval na teoriu poznania (Engels, Lenin) — vyklad
fyzickej prirody je pre ¢loveka zmysluplny iba vo vztahu k nemu. Gramsci pozadoval neustale
rozvijanie a kultivaciu marxizmu.

Nielen svet vysvetPovat’, ale pretvarat’!

Gramsci nebol iba teoretik, ale aktivne pdsobil aj v politike. D4 sa povedat’, Ze spiial Pla-
tonov utopicky sen vlady filozofov, teda ideal filozofa politika. Tym, Ze mal priamy kontakt
s politikou, vedel aj lepSie demaskovat’ jej Struktary, mocenské pohntitky ¢i zakulisné praktiky.
Gramsci v rokoch 1914 az 1916 organizuje turinskych robotnikov (podiel’al sa na ich vzdelavani;
prednasal o R. Rollandovi, Franctzskej revolucii, Parizskej komtne, emancipacii zien), zacina
publikovat’ v Il Gride del Popolo, stava sa spolueditorom Avanti! a oficialnych novin PSI. Snazil
sa vytvorit’ nova kultiru robotnicke;j triedy, ktora nebude schematicky interpretovat’ marxisticka
ideologiu, ale jej cielom bude kritika statusu quo z radov novych intelektualnych mas (a to prave
cez kritickl pedagogiku a sekundarne 'udové vzdelavanie, ktoré praktizovali aj P. Freire v Bra-
zilii ¢i F. Fanon). V Turine bol po nepokojoch a prenasledovani socialistickych predakov zvoleny
do vyboru PSI. Roku 1919 zaklada tyzdennik L’Ordine Nuovo a po vnutornom rozpore v PSI sa
spolu s ¢lenmi spojenymi s L’ Ordine Nuovo priklonili k I11. komunistickej internacionale. Tato
skupina ziskala podporu robotnickej triedy pocas $trajkov v rokoch 1919 az 1920 (Gramsci sa
snazil najmé o podporu prevzatia kontroly robotnikov nad tovarnami). V roku 1921 sa v PSI
oddelili tzv. Cisti komunisti spolu s Gramscim od vac¢sinovych unitirnych komunistov a zalozili
Komunistick stranu Talianska — PCd’l. T4to strana sa aj vd’aka Gramsciho dedi¢stvu preorien-
tovala od leninizmu k eurokomunizmu a patrila k najsilnej$im zapadnym komunistickym stra-
nam. V roku 1922 (pocas nastupu talianskeho fasizmu) Gramsci navstivil Sovietsky zvdz a po
navrate sa snazil presadzovat politiku jednotného frontu (avsak s tymto konceptom boli v strane
rozpory). V rokoch 1922 az 1923 spustil Mussolini represiu proti svojim opozi¢nikom a nasled-
ne sa mnoho ¢lenov komunistickej strany dostava za mreze. V tomto obdobi byval Gramsci vo
Viedni, snazil sa spojit’ rozdeleni komunistickd stranu. Neskor organizoval v Rime pociatky
stranickych novin L’Unita a v roku 1926 prijala PCd’l Gramsciho program jednotného frontu
s cielom resStaurovania demokracie. V tom istom roku Gramsciho zatkla faSistickd vlada a na-
sledne bol uvédzneny v Regina Coeli. Gramsci zomrel kratko po svojom prepusteni v roku 1937.

Zaver

Antonio Gramsci patri k najinSpirativnej$im osobnostiam kultiirneho marxizmu a jeho nad-
Casovost’ a pokrokovost’ stale vyvolava nové a nové témy. Razmig Keucheyan pise: ,, Tristvrte
storocia po smrti Gramsciho sa dielo nadalej prihovara vsetkym, ktori sa nevzdali hladania
iného mozného sveta. “® Napriek nehasniicemu zaujmu o Gramsciho filozofiu prepojent s pra-
xou je na Slovensku kultirny marxizmus v ,,ponovembrovej paradigme* tabu. Po dlhotrvajicom
tichu o Gramscim piSe vo svoje malej revoluénej knizocke Cubo§ Blaha: ,, Gramsci bol prvy

% KEUCHEYAN, R.: Antonio Gramsci, myslenie, ktoré sa stalo svetové. In: Jetotak.sk. [Cit. 27.9.2013]. ISSN 1337-8872.
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medzi klasikmi marxizmu, ktory presunul obciansku spolocnost z ekonomickej bazy do kultirnej
nadstavby. “! Mimo iného ovplyvnil cely rad progresivnych kontrakultirnych hnuti na prelome
60. a 70. rokov 20. storocia, ako napr. nemecké RAF, ¢o deklaruju aj v rozhovoroch,” a taktiez
nov lavicu cez ¢lanky v New Left Review.%® Ovplyvnil neomarxizmus (v podstate je jeho pred-
stavitel'om) a postmarxizmus (najmé v oblasti kritickej tedrie kultiry a medialnej manipulacie;
Hall, Fiske), feminizmus (Buttlerova), strukturalizmus a poststrukturalizmus (Allthausser, Fo-
cault), postkolonialne $tddia Homi K. Bhabhu; kritiku postmoderného konzumerizmu Zygmunta
Baumana, ale aj opacnu stranu barikady ako novopravicového Alaina de Benoista a konzerva-
tivneho Huntingtona. Cim ma Gramsci inpirovat’ ¢loveka 21. storodia a su¢asny filozoficky
diskurz? Ako pise F. Novosad: ,, Obrat filozofov k abstraktnému a teoretickému po netispesnych
revoluciach nebol utekom pred neprijemnymi faktami, bol pokusom pochopit hlbinné tendencie
spolocenského Zivota, pokusom zdévodnit nadej, podloZit ju poznanim. “** Gramsci ako ¢lovek
porazeny je horiacou nadejou pre budiice generacie a tych, ktori veria v progresivnejsi a spravod-
livejsi svet. Svet, v ktorom zil, ma podobné analogie ako dne$na postspolocnost: momentalnu
nemoznost’ revolu¢nej zmeny. Napokon pomerne aktualnym poznatkom je jeho veta: ,, Triedny
charakter vedie k zakladnému rozdielu: trieda, ktora musi pracovat kazdy der podla presne sta-
novenej doby, neméze mat ani stale a Specializované organizacie ako trieda, ktora ma dostatoc-
né financné prostriedky, a nie je viazand u vSetkych svojich ¢lenov na pevne stanoveni pracu. “®

Na nieCo v podobnom duchu nadviazal pocas diskusie konferencie M. Hrubec, ked’ podotkol,
ze ¢lovek dnesnej doby nema ani dostatok financii ¢i casu dopravit’ sa do centra protestov, a pre-
to hlasy nespokojnych zostavaju nevypocuté.®® Ako uz bolo povedané, ¢lovek je v intenciach
Gramsciho optiky proces; zaroven dodava, Ze je konkrétnou volou abstraktného chcenia tried-
neho vedomia. Intelektualna revolucia takmer skutoc¢ne vyvrcholila na Zapade roku 1968, ked’
sa Gramsci stal jeden z jej ideovych pravzorov. Mame sa Gramscim opét’ inSpirovat’?

6t BLAHA, L.: Matrix kapitalizmu. BliZi sa revolucia? Bratislava : VEDA, vydavatel'stvo SAV, 2011, 176 s. ISBN
9788022412308. Citat na s. 37.

@ Blizsie PERNY, L.. Hudobnd kontrakultira na prelome Sestdesiatych a sedemdesiatych rokov 20. storocia
v kulturologickej perspektive. Katedra kulturologie, Filozoficka fakulta, Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, 2014,
s. 55.

6 BLACKBURN, R.: 1962. 4 brief history of New Left Reveiw. [cit. 10.10. 2014]. Dostupné online: www.newleftreview.
org/history

6 GRAMSCI, A.: Spolocnost, politika, filozofia, c. d., s. 6.

05 GRAMSCIL, A.: Poznamky o Machiavellim, politice a modernim stdtu, c. d., s. 66.

6 Konkrétne na XII. kolokviu Socialna zmena: revolucia a transformacia. FF UKF v Nitre. 19. november 2013.
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