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The 16th and 17th centuries, which are of interest to me, were a period of
intolerance not only from the Catholic side, but also among Protestants.
However, it cannot be evaluated by contemporary standards. In the 17th
century, rape and abuses were committed by both sides and were connected
with the increasingly powerful position of the Roman Catholic Church,
which, with the aid of the Jesuits, began to introduce reforms in the post-
Tridentine Church. Also, anti-Habsburg uprisings took place in the 17th
century, which were organized by the Princes of Transylvania and resulted
from the infringement of religious freedom and the political ambitions of
their leaders.

In The Smalcald Articles, which were a supplement to the Augsburg
Confession and the foundation of Lutheran doctrine and liturgy written in
1530, Luther specifically lists and rejects all the practices and superstitious
beliefs that, in his opinion, lead to idolatry (worship), i.e. religious adoration
of the visible and invisible reality like the Mass, pilgrimages, religious
orders, relics of the saints and the Pope. This article shows how Simonides
presents the issue of idolatry in his autobiography Imprisonment, Liberation
and Peregrination of Jan Simonides and His Comrade Tobias Masnik.
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V druhom desatroci 21. storo€ia je ndm ekumenizmus c¢oraz blizsi. Inak tomu vSak
bolo pred 345 rokmi, ak si za prelomovy vezmeme rok 1670, ked’ bolo odhalené sprisa-
hanie Frantiska Veseléniho, co sa stalo zamienkou na prenasledovania protestantov, ktori
sa na nom udajne zucastnili. Trest smrti bol neskdr zmierneny na vizenie a napokon boli
aktéri poslani na galeje. V dosledku tejto situdcie vznikla autobiograficka literatira, ktora
sa stala svedectvom c¢ias netolerancie zo strany katolikov voci inym krest'anskym nabo-
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zenstvam. 16. a 17. storocie, ktorym sa tu zaoberam, je nielen obdobim netolerancie ka-
tolikov, ale aj protestantov, no nemoézeme, ¢o chcem osobitne zdoraznit, posudzovat’ vte-
dajsie Casy na zaklade stcasnych kritérii.! Slovo tolerancia pochadza z latinského slovesa
tolero — ,,vydrzat’ bremeno niecoho®, ,,znasat’ nie¢i charakter®, ,trpiet’ pri sebe nieciu
pritomnost™. Ako je mozné si na prvy pohl'ad v§imnut, tento vyznam zahfiia v sebe urci-
ta pejorativnost’. Tolerovat’ niekoho neznamena len davat’ mu za pravdu, uznat’ ho za se-
berovného, ale znasat’ ho naprick vsetkému, napriek tomu, Ze je iny, hor$i.? Skuto¢na,
zuslacht'ujuca a nie deStruktivna tolerancia musi pramenit’ z presvedcenia, ze skutocnost’
je neobycajne roznoroda a kazdy ¢lovek je iny. Tuto inakost’ si je potrebné nielen v§im-
nut’, ale ju aj akceptovat’.’ Krest'anska Eur6pa mala s touto otazkou vzdy vela problémov.

Jeden z nemeckych pastorov, ktorého sa (v druhej polovici 20. storocia) pytali, ¢o si
mysli o prevzati evanjelického kostola katolikmi v jeho niekdajsej farnosti v Mazursku
v Pol'sku, odpovedal: ,,Kostol zostal nad’alej chramom Bozieho slova, teraz sluzi katoli-
kom. Bol by som vdacny, keby si sicasni majitelia nasli nickedy cas na zamyslenie
a pouvazovali aj o svojich predchodcoch.* Tieto slova pripomenul pol’sky historik Janusz
Matltek, ktory bol ako evanjelik augsburského vyznania pozvany predniest’ referat pri
prilezitosti 400. vyrocia prichodu jezuitského radu do Toruna (1596). Za signum temporis
(dobovo priznaéné) treba uznat’ nielen to, ze protestant bol na takuto konferenciu pozva-
ny, ale aj to, ze sa samotné podujatie konalo v katolickom kostole, ktory postavili v 16.
storo¢i protestanti a do roku 1945 ho aj pouzivali.*

Procesy konfesionalizacie’® v Eurdpe v 16. storo¢i prebiehali réznym spdsobom.
V Svitej risi rimskej nemeckého naroda (€ize Casti rimskeho cisarstva leziacej na sever od
Alp a obyvanej Nemcami) neboli protestanti tolerovani v katolickych knieZatstvach a kato-
lici v kniezatstvach protestantskych. V multikultirnom Uhorskom kral'ovstve, ktoré nebolo
zacClenené do Svitej riSe rimskej, aj ked’ sa uz nachadzalo pod vladou Habsburgovcov, mo-
zeme v 16. storoci hovorit’ o koexistencii krestanskych vierovyznani. Popri krest'anoch —

'"MALLEK, Janusz: Opera selecta. Vol. IV. Reformacja i protestantyzm w Polsce i w Prusach (XVI — XX
w.). Torun : Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2012, s. 218.

2 SWIEZAWSK], Stefan: Wiasciwe znaczenie tolerancji. In: “Znak”, 1993, nr 6, s. 4.

3Tamze, s. 5.

4Maltek, c. d., s. 218.

3 17. storocie, obdobie baroka, bolo najcastejsie opisované zo strany historikov ako protireformacia. Tento
pojem (protireformacia) bol vytvoreny historikmi pochadzajucimi z evanjelickych kruhov, patril k nim
medzi inymi berlinsky profesor Leopold von Ranke, autor prace Die romischen Pdpste, ihre Kirche und
ihr Staat im sechszehnten und siebzehnten Jahrhundert. Berlin 1834 — 1836 (Dzieje papiestwa w XVI —
XIX wieku, t. 1, Warszawa, 1974, s. 424 in). Protireformacia sugeruje iba protipdl k reformacii, zatial’ ¢o
to bola predovsetkym reforma katolickej cirkvi. Ked’ si to katolicka historiografia uvedomila, zacala
uprednostiiovat’ termin katolicka reforma namiesto ,,protireformacie”. Prislusna kapitola V dejindch
cirkvi v Polsku, ktora redigovali kinazi B. Kumor a Z. Obertynski ma nazov ,,protestantska reforma*
a ,katolicka reforma‘ (Poznan-Warszawa, 1974, s. 5 — 151). Dnes sa nemecki historici (Heinz Schilling,
Wolfgang Reinhard) Coraz Castejsie uchyl'uji k spojeniam ,katolicka konfesionalizacia®“, ,luteranska
konfesionalizacia®, ,,kalvinska konfesionalizacia“. Preto pouzivam terminy ,,reforma“ a ,,konfesionaliza-
cia“ (cit. podl'a Mattek, c. d., s. 219). Spominam to preto, lebo v literarnohistorickych textoch slovenske;j
literatiry sa eSte vacsinou pouziva starsi termin, napr. Obdobie protireformdcie v dejindach slovenskej
kultury z hl'adiska stredoeurépskeho kontextu.
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rimskych katolikoch, gréckokatolikoch a taktiez pravoslavnych (Srbi, ktori utekali pred
Turkami),® protestantoch, predovsetkym evanjelikov augsburského vyznania, menej refor-
movanych evanjelikov, zili tu taktiez stupenci zidovského nabozenstva. Luteranizmus zacal
prenikat’ do Uhorského kralovstva uz v dvadsiatych rokoch 16. storo¢ia a do konca storocia
nadobudol vyrazni nabozenskl aj politickii moc’ smerujucu k dominancii a vytlacaniu
vplyvu katolickej cirkvi. Budovy, ktoré¢ boli dovtedy katolickymi, sa stavali evanjelickymi
kostolmi, a nestretla som sa v literatire s tym, Ze sa to odohravalo s pouZitim nasilia. Pre-
chodnu tlohu zohrali aj kompromisné kralovské dekréty: Confessi Pentapolitana (vierovy-
znanie 5 miest: KoSic, Levoce, PreSova, Bardejova, Sabinova) z roku 1549, Confessio Hep-
tapolitana (vierovyznanie 7 stredoslovenskych miest) z roku 1559 a Confessio Scepusiana
(vierovyznanie fararov 24 spisskych miest) z roku 1569, podla ktorych evanjelici mohli
slobodne vyznéavat svoju vieru. Podl'a zdkona vsak bola rimskokatolicka cirkev v 16. storo-
¢i jedinym oficidlnym nabozenstvom. Evanjelickd cirkev ziskala svoj pravny status az vd’a-
ka Viedenskému mieru (1606), ktory dal evanjelikom nabozensku slobodu i zrovnopravne-
nie s katolikmi a pri€inil sa o formalne oddelenie evanjelickej cirkvi augsburského vyznania
od katolickej cirkvi. Zavt$enim bola Zilinskd synoda z roku 1610, na ktorej si protestanti
vytvorili samostatnu cirkevnu organizaciu. V 17. storo¢i dochédza vsak z oboch stran k na-
silnostiam, ¢o sa spdja s Coraz silnejSou poziciou rimskokatolickej cirkvi, ktord za pomoci
jezuitov, zacala zavadzat potridentské reformy. V 17. storoci sa takisto odohrali sedmohrad-
skymi kniezatami organizované protihabsburské povstania, ktorych pri¢inou bolo poruso-
vanie ndbozenskych slobdd a politické ambicie povstaleckych vodcov.

Lutherove diela st oby¢ajne predstavované ako protest proti zneuzivaniu moci zo
strany rimskokatolickej cirkvi, ako netispesny pokus jej napravy, ktory sa skoncil rozcho-
dom s fou a ktory znacne oslabil Svéta rimsku riSu. Do tohto vnimania zapadé aj rytina
anonymného autora, ktora vznikla pri prilezitosti storo¢nice reformacie (1617): predsta-
vuje reformatora piSuceho svojich 95 téz na dvere zamockého kostola vo Wittenbergu.
Lutherovo pero preniké cez usi papeza Leva X. vyobrazené¢ho ako leva a strhava korunu
z hlavy Karola V., cisara Svitej rise rimskej.® Predtym v8ak Luther, ako mnich, nepomys-
l'al na reformu cirkvi, nemyslel ani na vojnu s papezstvom, ale na spasu duse. Pol'sky
historik idey, filolog a filozof Marian Zdziechowski (1861 — 1938) v dnes uz zabudnutom
texte Studia krytyczne. Niemcy. Szkic psychologiczny (1938) o tomto Lutherovom obdobi
pise: ,,jeho zivotom v rade zmietalo zfalé rozdvojenie medzi impulzivnou povahou a ne-
kontrolovatelnymi vaSnami na jednej strane a tizbou po absolutnej dokonalosti na strane
druhej; modlil sa, postil, tryznil sa, a, ako sdm opisuje, slzami polieval svoje 16zko, v as-
kéze zasiel az tak d’aleko, ze jeho nadriadeny si pokladal za povinnost’ pokarhat” ho a na-
pomenut’.® Takymto spdsobom, cestou obrovského utrpenia a titrap Luther prisiel k pre-

S KONYA, Peter: Konfesijné ciele poslednych protihabsburskych povstani a ich realizicia (na priklade
Presova). In: Obdobie protireformacie v dejindach slovenskej kultury z hladiska stredoeurépskeho kontex-
tu. Bratislava : Slavisticky kabinet SAV, 1998, s. 69 — 70.

"Reformacia sa tu $irila vel'mi rychlo a evanjelici do konca 16. storocia tvorili az 90 % (tamze, s. 69).

8 CAIRNS, Earle Edwin: Z chrzescijanistwem przez wieki: historia Kosciola Powszechnego. Katowice :
Credo, 2003, s. 294.

?STROHL, Henri: L’évolution religieuse de Luther. Paris — Strasbourg, 1922, str. 78 — 79. In: ZDZIE-
CHOWSKI, Marian: Studia krytyczne. Niemcy. Szkic psychologiczny. In: Przeglqd Filozoficzny, rocz.
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svedceniu, ze spasit’ cloveka moze jedine viera, sola fides. Pri takomto potvrdzovani
viery, pri ktorom je sprostredkovanie zo strany cirkvi takmer zbyto¢né, je pozorovatel’-
na Lutherova blizkost’ s myslienkami stredovekych nemeckych mystikov, s tym rozdie-
lom, Ze jeho mysticizmus sa nezrodil z dovery k Bohu, ale z hrézy nad hrieSnost'ou
l'udskej prirodzenosti, ktorej dosledkom je veéné zatratenie. Jeho vnutorné zazitky
a duchovny zapas st nie¢im bezprecedentnym a ilustruji v historii krest’anstva asi najviac
opominana dramu (Zdziechowski, 1938),'° ktora — ako sa mi zd4 — napomaha porozu-
miet’ tomu, pre¢o reformacia vyzdvihuje viac individudlny duchovny zivot a odmieta
celu predreformacénu tradiciu cirkvi, cely systém dobrych skutkov, ktoré umoznovali
odstupit’ od trestu a skratit’ obdobie jej trvania, napriklad pute, ndbozenské donacie
a dobrocinnost’, umoziujuce ziskat’ na prihovor svitych a vypocutie modlitieb aj od-
pustky.!! Cely tento kolektivny a aj inscenaény rozmer sacrum,'? ktory neobyéajne sil-
no posobi na zmysly, Luther odmietol. Je mozné si to v§imnuat v Smalkaldskych ¢lan-
koch z roku 1537, ¢ize ¢lankoch krestanského ucenia, ktoré vznikli ako doplnok Aus-
burského vierovyznania z roku 1530, ¢o sa stalo zakladom luteranskej doktriny aj litur-
gie. Luther osobne zredigoval vyznanie viery a ziskal preniho sthlas skupiny teologov,
ktori sa zisli v Szmalkalden.”® V Smalkaldskych clankoch reformator presne vymeniva
a odsudzuje vSetky povercivé praktiky a presvedéenia, ktoré podla neho vedu k ido-
latrii (modlosluzobnictvu), ¢ize nabozenskému uctievaniu viditel'nej a hmatatelnej
skuto¢nosti, ako napriklad omsi, piti, reholi, relikvii svétych ¢i papeza. Odmieta tak-
tiez pripisovanie zazracnej moci svitenej vode, ktorou sa kropia zvony, oltare, sviece,
haluzky, jedlo, stebld, rastliny, koreniny atd’.!*

Akym spdsobom problematiku idolatrie spractiva vo svojej autobiografii Viznenie,
vyslobodenie a putovanie Jana Simonidesa a jeho druha Tobiasa Masnika Simonides?
V kratkosti pripomeniem, ze tento text je chronologickym popisom bratislavského stdne-
ho procesu s protestantmi (1674), zivota odstidenych vo vézeni v Leopoldove (1674 —
1675), ich odchodu na galeje do Neapola, uteku z eskorty (1675), opatovného uvéznenia,
zé&chrany zo strany nemeckého kupca zijuceho v Benatkach a neskorsej ,,slobodnej* cesty
po Taliansku v rokoch 1675 — 1676 (Neapol, Rim, Siena, Florencia, Bologna, Ferrara,
Padova, Benatky, Verona, Bergamo) a nasledne aj po Svajéiarsku, nemeckych krajinach
a napokon ich névratu do Uhorského kralovstva po desiatich rokoch trvajucej emigracii.
Putovanie cez Moravu, Rakusko, Slovinsko az do Talianska je cestou vyhnanstva, cestou

38, 1938, zeszyt I — II. Dostupné online: http://www.omp.org.pl/stareomp/indexf0a6.html?module=sub-
jects&func=viewpage&pageid=647. [cit. 18. 1. 2015.]

10 Bliz§ie pozri ZDZIECHOWSKI, Marian: Studia krytyczne. Niemcy. Szkic psychologiczny. In: Przeglgd
Filozoficzny, rocz. 38, 1938, zeszyt I — I1. Dostupné online: http://www.omp.org.pl/stareomp/indexf0a6.
html?module=subjects&func=viewpage&pageid=647. [cit. 18. 1. 2015.]

"BURKHARDT, Johannes: Stulecie reformacji 1517 — 1617. Warszawa : Wiedza Powszechna, 2009, s. 53.

2DELUMEAU, Jean: Skrzydla Aniola. Poczucie bezpieczeristwa w duchowosci cztowieka Zachodu
w dawnych czasach. Przekt. Agnieszka Kurys. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 429.

13 Burkhardt, ¢. d., s. 146.

4 LUTHER, Martin: Artykuly Szmalkaldzkie. In: Wybrane ksiggi symboliczne Kosciola Ewangelicko-
-Augsburskiego. Przet. Andrzej Wantuta i Wiktor Niemczyk. Warszawa : Zwiastun, 1980, s. 358, 359,
374 - 375.
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utrpenia, a preto sa rozprava¢ namiesto zazitkov z putovania sustredi na detaily spojené
s psychickym a fyzickym tyranim véziov. Potom, po vyslobodeni, ked’ s pomocou pro-
testantskych kupcov objavuje niektoré zakutia Eurdpy, sa stava rozpravacom-cestovate-
Pom.

Pocas cesty-utrpenia st pocetné priklady tyrania protestantov zo strany jezuitov,
napriklad poruSovanie ich telesnej nedotknutel'nosti, bitie, tahanie za bradu i jej strihanie.
Tieto ukony, ktoré ich mali prinuatit’ konvertovat’ na katolicizmus, nielen z dnesnej per-
spektivy, st hodné odstdenia. Napokon kazda z tychto metdd ,,prinavracania“ k viere
viedla len k d’alSiemu prehlbovaniu rozporov medzi katolicizmom a protestantizmom. '
Tato otazka si zaslizi osobitnl pozornost’, tu ju len signalizujem. Protestantski duchovni
su jezuitmi nuteni nielen zacastiiovat’ sa na svitych omsiach v nedel'u a vo sviatky, ale st
aj kropenti svitenou vodou.'® Svitenie je v Smalkaldskych clankoch povazované za ,zne-
vazovanie, potupu a hanobenie svitého Krstu“."” Dnes je tazké vinit’ jezuitov z toho, ze
sa pokusali ,,prinavratit™ protestantov kropenim svétenou vodou a modlitbou, ked’ze to
bolo v sulade s ich vnutornym presvedcenim. Na druhej strane sa nemozno ¢udovat’ vy-
znavacom Luthera, protestantom, ze takato ¢innost’ rehoI'nikov im bola nielen cudzia, ale
bola pre nich neprijatel'na.

Pre Simonidesa boli novou skusenost’ou klastory, ktoré v katolickej cirkvi predsta-
vuju symbol tplného odovzdania sa Bohu a rezignécie na svetské bohatstva a pokusenia.
Autor sa ich snazi v Neapole vymenovat, ale uvedomuje si, ze je ich tol’ko, ,.ze sa pod
slnkom ledva najdu také, co by sa tu nevyskytovali“ (s. 114).1¥ Uz v 15. storoéi, eSte pred
potridentskou reformou cirkvi, sa zaviedli pocetné Ciastocné reformy s cielom néavratu
k prisnejsej discipline. Len jedna rehol’a ostala verna svojim prvotnym pravidlam — kar-
tuziani.' Simonides prehliada prave kartuziansky klastor sv. Martina (Certosa di San
Martino), kde sa zozndmil s prisnymi klaStornymi pravidlami. Mnisi Ziju v izolacii nielen
od sveta, ale aj od seba navzajom. Sest’ dni v tyzdni neoptitaji svoju celu, takze sa ani
nerozpravaju. Takato obeta bola Simonidesovi Uiplne cudzia, ked’ze v luteranizme, ktory
kladol déraz predovsetkym na vieru?® a odmietal hodnotu askézy a chudoby, vobec ne-
vznikali klastory. Ten ,.,kto slubuje kldastorny zZivot, veri, Ze bude Zit svitejsie, ako Zije
obycajny krestan a svojimi skutkami poméze do neba nielen sebe, ale aj inym**' podla
Luthera popieral Krista. Pozitivne boli ocefiované iba tie klastory, ktoré vznikli v ranom
stredoveku, v obdobi sv. Augustina, a boli zaloZzené na zdsade dobrovol'nosti, nie ve¢nych

S Mattek, c. d., s. 222.

16 Zvyk svitenia vody zavedeny cirkvou v 2. storo¢i po Kristovi prameni z viery v o¢istnu moc vody pri-
tomn uz v Starom zdkone a aj z krstu Krista v Jordane, na zaklade ¢oho kiaz aj veriaci museli mat’ stale
poruke svitenu vodu, ktora sluzila nielen na pouzitie pocas obvyklych liturgickych obradov, ale aj v pri-
pade nahleho nebezpecenstva (Delumeau, c. d., s. 38).

7 Luther, c. d., s. 375.

18 Citujem podla: Viznenie, vyslobodenie a putovanie Jana Simonidesa a jeho druha Tobidsa Masnika.
Bratislava : Tatran, 1981.

YDELUMEAU, Jean: Reformy chrzescijaristwa w XVI i XVII wieku, t. 2. Warszawa : Instytut Wydawniczy
PAX, 1986, s. 8.

2 KIERKEGAARD, Seren: O Lutrze, luteranizmie i protestantyzmie. In: “Znak”, 1992, nr 7, s. 92.

2! Luther, c. d., s. 374.
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sl'ubov.?? V inych, neuzavretych klastoroch, Simonides postrehol mnichov, ktori ,,slobod-
ne chodievajii aj do nevestincov, bars i na poludnie ako u nas do pivnych krciem* (s. 114).
To v flom vzbudzuje odpor.

Rim si Simonides musel pozriet, aby toho ,,Antikrista“— ako povedal jeden z jeho
sprievodcov — mohol vidiet’ sediaceho na svojej stolici. V apostolske;j stolici ale nestretol
papeza Klementa X., ako chceli jeho sprievodcovia, prinajmensom o tom nehovori.
V Rime vSak ¢asto navstevuje kopec Viminal, kde sa v tom ¢ase nachadzala papezova
letné rezidencia. Robi tak preto, lebo prislusnici Svaj¢iarskej gardy sa s nim rozpravaji po
nemecky. Nepaci sa mu odev, ktory akoby vystavuje na pohl'ad ich genitalie: ,,Ale toto
treba povazovat naozaj za ohavné: c¢o chcela mat priroda skryté, to maju umelo napo-
dobnené, ako skutocné (na sposob postaveného uidu) urobené na prislusnom mieste takis-
to z latky a ozdobené rozlicnymi zvoncekmi. Aky to ma ucel, hanbili sme sa spytat. Hadam
ako znamenie, Ze nestrazia Johanu, ale podla mienky pisatela, Ze strazia babylonsku
neviestku* (s. 136). ,,Babylonské neviestka* ako symbolicka postava z Apokalypsy sv.
Jana stelesiiuje u Simonidesa papeza, ktory V Smalkaldskych clankoch je Antikristom,
¢ize tym, ,ktory sa posadil a povysil nad Krista a proti Nemu, pretoze nechce dopustit,
aby krestania boli spaseni bez jeho moci, ktora je vilastne nic, lebo ju Boh ani nenariadil,
ani neprikdzal“.? Menom Antikrista bol oznaCovany aj v koncom 16. storo¢ia modnej
literatare o diablovi Luther: diabol bol jeho otcom a vsetky skutky a Lutherove pisomnos-
ti vznikli z diablovho pokusenia a nakoniec diabli Luthera zobrali.?*

V opise cesty po Taliansku sa objavuje tiez vysmech pomerne rozsirenej viery v za-
zraky. Autor predstavuje napr. katolicku interpretaciu postavy Krista so spustenou hlavou
v Bazilike sv. Januaria v Neapole. Cudia tam veria, ze gul’ka vystrelend zo zamku v Case
povstania presla stenou kaplnky a mala sa dotknut’ hlavy sochy, té ju vSak sklonila a tym-
to sposobom sa vyhla gul'ke. Na hlave sochy vraj stale rasti vlasy pochadzajuce od kra-
lovnej Johany, ktord zabila svojho manzela a na znak pokénia sa dala oskalpovat’ a skalp
ulozit’ na hlavu ukrizovaného Krista. Tamojsi katolici veria v realnost’ tejto udalosti. Ten-
to opis predstavuje jediny moment, ked’ sa Simonides nechal uniest’ eméciami a skomen-
toval tuto vieru ako Sialenstvo.

Zdanlivo bez komentara ponechava Simonides kult relikvii, co ukazuje na priklade
sv. Vavrinca v rovnomennej bazilike v Neapole. Svity Vavrinec, patron chudobnych,
zomrel mucenickou smrt'ou, pomaly peceny na zeleznych rostoch, patril k najviac uctie-
vanym v katolickej cirkvi a jeho hlava ulozena vo Vatikane je povazovana za jednu z naj-
hodnotnejsich relikvii krestanstva.”® Simonides sa stretol s inou jeho relikviou, ktorej
vierohodnost’ vzbudzuje pochybnosti. V deii sldvenia jeho mena bol na striebornej mise
vystaveny tuk z upeceného tela sv. Vavrinca, ktory sa vraj iba v tento deil rozpusta.
V kontexte Smalkaldskych ¢lankov sa nemozno &udovat’, Ze spomedzi mnohych znamych

22 Augsburské vyznanie. Vyznanie viery predlozené na sneme roku 1530. Liptovsky Mikulas : Tranoscius,
1982, s. 40.

2 Luther, c. d., s. 361.

24 Pozri Burkhardt, c. d.

25 SINKA, Tarsycjusz CM: Swiety Wawrzyniec. Krakow : Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksigzy
Misjonarzy, 2006, s. 9.
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nabozenskych kultov si Simonides vybral prave tento vynimocne hrézostrasny a tiez tpl-
ne nevierohodny. Chcel takymto spdsobom zosmie$nit’ samotnt podstatu kultu relikvii.
V katolicizme sa verilo, ze relikvie nepodliehaji rozkladu, ¢o je svedectvom nadpriro-
dzenosti, fyzickym znakom nesmrtel'nosti, ddkazom zvlastnej Bozej starostlivosti.?

Procesia, cudzia pre protestantsku tradiciu, vyjadrujica v predpoklade uctievanie
NajsvitejSej Sviatosti Oltarnej, mala zobrazit’ cell moc rimskokatolickej cirkvi, ocarit’
nadherou a mnozstvom nesenych obrazov, figurin, zastav, farebnostou.?’” Tato verejna
adoracia veriacich sa spaja pre Simonidesa predovSetkym s uctievanim svétych. V domi-
nikanskej bazilike v Neapole, ktora ocartiva svetlom obrovskych osemnastich striebor-
nych svietnikov, 6smi rehol'ni bratia niesli figuriny sv. Petra a Pavla nadl'udskej velkosti,
vyrobené z Cireho striebra vyzdobené drahymi kamenmi, perlami a aj zlatymi retazami.
Procesie sa zucastnovalo este asi sto rehol'nikov, ktori niesli zasvietené sviece a po ceste
padali na kolena. Vidno, Ze autorovi je cudzia katolicka horlivost, vediica k vonkajsej
poboznosti.?® Podl'a evanjelikov by sa nemala podpora hl'adat’ u svétych, ked’ze v stlade
so Svitym Pismom: ,jeden je Boh, jeden tiez sprostredkovatel medzi Bohom a I'ud'mi,
¢lovek [1 Tim, 2.5]“.%

S istotou sa, v katolickej cirkvi, niektori svétci teSili va¢§im kreditom doévery.*
V autobiografii je to viditeI'né na priklade hrobu sv. Petra v Rime, ktorého vyzdoba zapa-
da do barokového prepychu. Sv. Peter zahynul muéenickou smrt'ou a jeho hrob, v kto-
rom, ako sa verilo, sa nachadzaju jeho pozostatky, je miestom pocetnych ptti. Dostdvame
podrobny popis jeho hrobu, ktory sa nachddza na centralnom mieste v bazilike sv. Petra
v Rime: ,Je to velmi nadherna stavba, Stvorcového tvaru, zhotovend umelecky, celd
z mramoru. Zostupuje sa tam schodmi, ktorych je po oboch stranach asi dvanast. Z tejto
priehlbne vedu dvercia, ktoré su zavreté. Otvaraju sa hadam iba vtedy, ked’ odtial’ vybe-
raju peniaze nazbierané z almuzien. Vsetko sa jaga zlatom, striebrom a perlami. Na hor-
nej casti tejto stavby sa nachadzajii vel'ké pozldtené stpy, ktoré siahajii hlbsie pod zem.
Podopieraju klenbu, pod ktorou je oltar a na nom sedem velkych svietnikov z cistého
striebra. Koldokola hrobu visia vecne horiace lampy, ktoré maju podobu obrovskych me-
lonov (...) ale okolo stoji aj pdtdesiattri lamp vyrobenych takisto z cistého striebra. Blizko
stlpov je v mramorovej dldzke, po ktorej sa chodi otvor do podzemného priestoru, a v iiom
je vraj telo sv. Petra® (s. 144).

Rovnako pocetné zastupy putnikov prichadzaju k hrobu sv. Antona v Padove. Sv.
Anton, aj ked’ nepocitil milost’ mucenictva, vzhl'adom na pocetné cesty a hldsanie evan-
jelia je povazovany za mucenika Bozieho slova, muéenika ciest a mucenika zastupov.?!
Architektura hrobky sv. Antona z Padovy, ked’ neprevysuje hrobku sv. Petra, je isto, pod-
I'a Simonidesa, s fiou porovnatel'na: ,.Je na bocnej strane v chrame, mramorovy, dlhy
dvanast krokov, Siroky osem krokov. Vystupuje sa k nemu po dvandastich mramorovych

2 Delumeau, c. d. 1, s. 238.

77Sitek, c. d. , s. 94.

#DOROSZ, Krzysztof: Co to jest protestantyzm? In: ,,Znak*, 1992, nr 7, s. 6.

2 TamzZe, s. 23.

30 Delumeau, c. d. 1, s. 185.

31 Zywoty $wictych panskich. Przett. Zbigniew Pniewski. Olsztyn : Warmifiskie Wydawnictwo Diecezjal-
ne, 1989, s. 210.
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schodoch. Koldokola su ako veniec rozlicné pozlatené sochy, nad nim uprostred oltar.
Steny kaplnky sa skvejii obdivu hodnymi, jemnymi, akoby Zivymi socharskymi pracami
z ozajstného mramoru a chvdlia jemny vkus umelcov, ktori tu maju svoje mend, vicsmi
nez ludské velebenie. Ako Zivé sa tu predstavuju posvitné pribehy. Na striebornych reta-
ziach visi pdtdesiat striebornych pozlatenych lamp. Najvdcsia, ktoru daroval francuzsky
kral’ (su tu totiz dary mnohych krdlov, kniezat, atd'), je taka obrovskd, Ze ani dvaja naozaj
mohutni muzi ju nemozu oblapit, ani ked' roztiahnu plecia a ruky. Okolo tejto lampy su
postupne umiestnené ustavicne mensie, vecne horiace. V hornej casti maju sklenii nadob-
ku naplnenu olejom, ktory sa zapaluje vinou® (s. 145). Pri hrobke sv. Antona, vidiac za-
stupy putnikov, dovoluje si reflexiu: ,.Ze keby Boh prebyval v ludskom tele, sotva by ho
smrtelnici zahrnovali tou uctou a takou nadherou’ (s. 146). Reholnici, ktori ukazuju
veriacim relikvie svdtého Antona, jazyk a hlavu v kristalovej nadobe, dostavaju almuznu.

Aj v Padove, v chrdme sv. Justiny, Simonides navstevuje hrobku sv. Lukasa Evanje-
listu, v ktorom sa vraj nachadza jeho telo.*? Oproti hrobkdm sv. Petra a sv. Antona, je tato
hrobka neobycajné skromna, v podstate aj zanedbana, ,,ndavstevnici sa divaju na prastari
truhlu z hrubych dosdk, vokol ktorej sii zelezné mreze. A hoci cez zlomenu dosku mozno
nazriet dnu, predsa tam nevidiet nijaku kost, alebo stopu po tele. Preto sa nedavaju ani
almuzny* (s. 148). Odhal'uje pokrytectvo putnikov, pre ktorych je dolezité pozlatko, nad-
hera, pri¢om ,,chudobny svéty* im nezarucuje, ze bude efektivnym orodovnikom v ich
prosbach.

Simonides sa zucastiiuje sviatku na pocest’ sv. Egida, franctizskeho eremitu, okrem
iné¢ho patréna chorych a Zobrakov. Na jeho meniny su do kostola prindSané vence z ruzi,
ktorymi sa chlapec dotyka sochy sv. Egida a takymto spdsobom im dava ozdravujicu
silu. Takéto pozehnania sa konali za pritomnosti relikvii svétého, a v tomto pripade, ked’-
ze chybali, vyuzivali jeho sochu, ktord bola dielom c¢loveka. V uctievani tohto svitca,
ktory bol jednym z najobl'abenejsich svétych v stredoveku, Simonides poukazuje vel'mi
zretelne na veriacich rimskokatolickej cirkvi, ktori podliehaju poverdm.

Jean Delumeau, franctizsky historik venujuci sa kultare a ndbozenstvu, postrehol
potrebu viery, ktora davala ¢lovekovi nadej posilitujic sacasne jeho dusu i telo.** Uvadza
mnohé ndbozenské praxe, v ktorych napriklad prosili Boha, aby dal pozehnanie rastli-
nam: ,,aby ten kto ich nosi pri sebe, nepocitil ani nenavist’ ani nastrahy, ani podvody, ani
chytrost’, ani hanbu (...) aby zil v zdravi, §tasti a d’aleko od vSetkych tazkosti.“3* Vd'aka
tomu existencia vtedajsieho ¢loveka bola ,,I'ahSia* vo vzt'ahu k nastraham, ktoré naitho
¢ihaju, nie vzdy prenho pochopitel'nych ohrozeni.

Erazmus Rotterdamsky, ktory reformu uvadzanu v Lutherovych postulatoch, spoci-
vajucu v zanechani toho, ¢o odovzdala krestanska tradicia, oznacil za Skandal a Sialen-
stvo, zaujal voéi uctievaniu svétych kriticky, aj ked’ nevel’'mi jednoznaény postoj:**

32 podla Zywotow Swietych paniskich, nie je isté kde a ako zomrel sv. Lukas.

3 Delumeau, c. d. 1, s. 47.

3*FRANZ Adolph: Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. In: DELUMEAU, Jean: Skrzydla Aniola.
Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach. Przekt. Agnieszka Ku-
ry$. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 408.

3 DECLER, Joseph SJ: Historia tolerancji w wieku reformacji, t. 1. Przet. L. i H. Kiihn. Warszawa : Insty-
tut Wydawniczy PAX, 1964, s. 156.
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»lieto druhy poboznosti [k svitym opatrovatel'om], ktoré sa nevztahuju na Jezisa
Krista, nie su d’aleko vzdialené od povier pohanov, ktori desatinnt1 ¢ast’ svojho majetku
odovzdévali Herkulovi alebo prinasali obetu v podobe kohuta Eskulapovi, aby znovu
ziskali zdravie, alebo obetovali byka Neptunovi, aby st’astlivo uskuto¢nili ndmornu plav-
bu. Mena sa menili, ale v obidvoch pripadoch existuje ten isty ucel.“*

Avsak ,,nikde neodsudzujem vzyvanych svitych a nemyslim si, ze by sa to malo
zakazovat’, nakol’ko v invokdcii nie je tato povera, ktoru tu pranierujem z vel'mi ddlezi-
tych dovodov. Poverou je prosit’ o vSetko svétych, tak akoby Kristus uz neexistoval, alebo
povazovat ich za stcitnejSich nez Boh, alebo tiez obracat’ sa na toho bud’ iné¢ho svétého
s prosbou o nejaku zvlaStnu milost’, predstavte si, ze sv. Katarina mdze udelit’ milost’,
ktora presahuje kompetencie sv. Barbory! Poverou je tiez prednédsat’ prosby na svétych,
ktori by neboli orodovnikmi, ale akoby boli tvorcami majetku, ktory Boh ndm dava.**’

Protestanti, teda aj Luther, prijali viac kategoricky postoj, ¢o znamenalo vel'mi hlbo-
ky zasah do jeden a pol tisica rokov starych dejin krestanskej poboznosti.*® Zdoéraziovali
,,velky sthlas vo viacerych veciach medzi pohanskymi bozstvami a ich [katolickymi]
blahoslavenymi/svitymi, medzi bohyfiami a ich svétymi Zenami‘.** Takéto nazory zapri-
¢inili, ze v protestantizme boli podniknuté pocetné ¢innosti smerujuce k likvidacii uctie-
vania svétych. Vyznamnym prikladom je region Alzacie, v ktorom 25. méja uctievali sv.
Urbana, opatrovatel'a vinohradov. Tento deii bol prilezitostou k radosti, niekedy k hnevu.
Ked’ svietilo slnko bola socha svétého prenasand z domu do domu a od pivnice k pivnici.
Figurina sa chvela ¢oraz viac na ramenach podpitych nosicov. Dionyzijsky sprievod
ukoncil obchddzku v kréme. Ked prsalo, hadzali sochu do kaluze, potoka alebo blata.
Vroku 1551 gréf Hanau-Lichtenberg, ktory presiel na protestantizmus, na svojich majet-
koch takéto procesie zakazal.*°

Svitych uctievali nielen na putnickych miestach (sanktuariach). Modlili sa k nim aj
v kaplnkach situovanych v blizkosti prameiiov, stromov ¢i kameniov.*! O orodovnictvo
u Boha a opateru svitych sa snazili neustale. Medzi svitymi ma zvlaStnu poziciu Panna

3 ERAZM ROTTERDAM: Enchiridion militischristiani. Paris : Vrin, 1971, s. 140. Podla DELUMEAU
Jean: Skrzydla Aniola. Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach.
Przekt. Agnieszka Kurys$. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 192.

T ALLEN, Opus, t. IX. s. 162 — 163. Cyt: HALKIN, L.-E.: La piété d’ Erasme. In: Revue d’ histoire occlé-
siastique, 10¢. 79, 1984, ¢. 3 — 4, s. 703. Podla DELUMEAU, Jean: Skrzydla Aniola. Poczucie bezpie-
czenstwa w duchowosci czlowieka Zachodu w dawnych czasach. Przekt. Agnieszka Kury$. Warszawa :
Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 192.

¥ SCHRAMM, Gottfried: Pigé¢ rozdrozy w dziejach swiata. Przet. Bogdan Baran. Warszawa : PIW, 2008,
s. 188.

¥ ESTIENNE, Henri: Apologie pour Hérodote. 2 t. Paris, 1566, tu podl'a vydania Paris, P. Ristelhuber,
1879, s. 307 — 308. In: DELUMEAU, Jean: Skrzydla Aniota. Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci
czlowieka Zachodu w dawnych czasach. Przekt. Agnieszka Kury$, Warszawa : Oficyna Wydawnicza
Volumen, 1998.

“PARAYRE-KUNTZEL, Marguerite: L Eglise et la vie quotidienne du paysan d’ Alsace au Moyen-Age.
Strasbourg : Istria, 1975, s. 36 — 37. Podl'a DELUMEAU, Jean: Skrzydla Aniota. Poczucie bezpiec-
zenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach. Przekt. Agnieszka Kury$, Warszawa :
Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 193.

4 Delumeau, c. d. 1, s. 185.
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Maria, hovori o tom vel’ké mnozstvo hagiografickej literatury, velké mnozstvo a rdzno-
rodost’ votivnych darov obetovanych ako pod’akovanie za obdrzané milosti. To ona ,,po-
zehnand medzi nevestami®, bola vyvolend spomedzi vSetkych I'udi, aby sa stala matkou
Jezisa Krista, Bozieho Syna.* Proti tomuto postoju naboznosti vystupovali protestanti
zv1ast’ ostro. Spéjalo sa to so zoznamom sanktuarii, ktoré boli cielom puti vo Svitej risi
este pred protestantskou reformaciou.*® V talianskej obci San Marco Simonides postrehol
kaplnku s podobiziiou NajsvitejSej Panny Marie, pod ktorou bol nadpis: ,,Hoci budem
bludit uprostred udolia smrti, nebudem sa vobec bat, lebo Ty, Pani, budes vzdy so mnou
(s. 160). Autor na miesto ,,Pani* (Domina) ¢ervenym ilom a vel'kymi pismenami napisal
,»Pan Jezis* (Domine Jesu), k tomu pripojil svoje meno. Je to v sulade s protestantskou
poboznostou, ktora sa sistred’uje na osobu Jezisa, odstraiiuje vieru v prostrednictvo sva-
tych a prostrednictvo Marie.*

Luther a augsburska cirkev odportcali nasledovanie svitych, ale nevzyvanie ich,
ked’ze Kristus je ,,jedinym sprostredkovatel'om® vylucujiicim vsetkych d’alSich orodovni-
kov. Katolici zasa boli presvedceni, ze modlitba ma vacsi vplyv na splnenie, ked” bude
uvedena kymsi, kto na jednej strane je blizky Bohu, a na druhej zasa je blizko ¢loveku;
skracuje sa takto vzdialenost’ medzi zijucimi a Bohom, vznika takto most nad priepastou,
ktora deli ¢loveka od V§emohticeho Boha.* Tridentsky koncil odpovedal na tato kritiku
protestantov nasledovne: ,,svité teld mucenikov a d’alSich svétych, ktori zijt spolu s Kris-
tom, ktori boli zivymi udmi Krista a svatyiilami Ducha Svétého, a ktori st prizvani na
zmftvychvstanie, pre veny zivot a pre ve¢nu chvalu, musia byt obklopeni tctou veria-
cich, lebo prostrednictvom nich Boh udel'uje 'ud’om vel’a milosti. Preto ti, ktori tvrdia, Ze
nie je potrebné uctievat relikvie svétych, Ze veriaci nepotrebne vzdavaju tictu tymto re-
likvidm a d’al$im svdtym pamiatkam a Ze nie je potrebné navstevovat’ hrobky svitych,
aby ich prosili o pomoc, st hodni celkového odsudenia. Cirkev davno ich odsudila a od-
sudzuje ich opétovne.“*

Kazdé prax a povery vedu podl'a Luthera k tomu, Ze l'udia za¢inaju verit' ,,v nieco
iné“ nez v Boha. Su to modlérstvo a modlarske kulty, ktoré st v rozpore s prvym a hlav-
nym ¢lankom o vykupeni uskutoénenom Jezisom Kristom.*” Protestantizmus sa vo svojej
sfére vplyvu snazil o vykorenenie takych javov, ktoré nazval modlosluzobnickymi (ido-
latriou): relikvie, ptte, omse, papezstvo, vieru v zazraky, pozehnania a tradicie, zatial’ co
najdolezitejsi bol podla neho Boh a nie vonkajsia poboznost’.*® Na uzemi, ktoré zostalo
verné Rimu, sa tieto javy nielen udrzali, ale zaznamenali novy rozmach prinajmenSom

2 Zywoty $wietych panskich. Przett. Zbigniew Pniewski. Olsztyn : Warmifiskie Wydawnictwo Diecezjalne,
1989, s. 329.

“Delumeau, c. d. 1, s. 184.

“PASEK, Zbigniew: Kult krwi Jezusa w protestantyzmie. In: Protestantyzm. Krakow: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1998, s. 9.

“ Delumeau, c. d. 1, s. 200 — 201.

4 Conciliorum oecumenicorum decreta. Wyd. Alberigo, s. 775. Podla DELUMEAU, Jean: Skrzydla
Aniofa. Poczucie bezpieczenstwa w duchowosci cztowieka Zachodu w dawnych czasach, Warszawa :
Oficyna Wydawnicza Volumen, 1998, s. 243.

4 Luther, c. d., s. 358.

* Blizsie pozri diela Krzysztofa Dorosza.
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v 17. storo¢i v obdobi obzvlast’ silnej rimskej reformy* a ich odmietanie zo strany protes-
tantizmu bolo vnimané ako hruba trhlina a vel'ké prazdne miesto v spolo¢nej nabozenskej
skusenosti. Rozsiahle obrady, ktoré vznikli v obdobi pred reformaciou, sa spajali s pozeh-
nanim nabozenského charakteru, davali ¢loveku pocit bezpecia a opory, vzbudzovali na-
dej, Ze sa mu podari vymanit’ silam zla.>

Ked zhrnieme vyssie uvedené priklady u Simonidesa, zretel'ne vidiet’ perspektivu
vnimania Talianska: odmietanie eSte zivého nasledovania zaverov Tridentského koncilu
a autority papeza. Jednym aj druhym (katolikom a protestantom) chybala skuto¢na
zuslacht'ujuca tolerancia akceptujiica rozmanitost’.>' Sucasne sa tak katolici, ako aj evan-
jelici povazovali za jedin¢ho dedica celého ,,starého* nabozenstva a tymto odriekali
druhému nébozenstvu opodstatnenie pre existenciu. Konfesie vnimali samy seba ako je-
diné spravne interpretacie jedného a toho istého ndbozenstva, ktoré podla takéhoto pri-
stupu mohlo existovat’ iba v jednej podobe.*? Na toleranciu akceptovanu ako princip na-
stal Cas az v osvietenstve, v ¢ase, ked’ Eurdpa zapochybovala o Bohu, o podstate viery,
ked’ bola printtena skrotit’ svoj egocentrizmus.>?
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