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Saint Vincent is one of the saints the worshipping of which occupies an important place
both in the official church cult and in folk religiousness. He is currently regarded as
the patron of wine growers, wine producers and woodcutters. Folk respect was parti-
cularly manifested in Saint Vincent’s native Spain and France, and this cult gradually
expanded to Germany and Austria in the 14" century. Thanks to migration, it spread
from these regions to southern Austria and Slovakia with relatively successful establish-
ment. The study analyses the materials from different periods of the 19" and 20 cen-
turies, obtained by field and archive research on the religiousness of Alpine woodcutters,
as well as older historical materials and contemporary records of this cult. By means
of a comparative analysis of the obtained data, the study attempts to explore the mo-
vements by which the cult of Saint Vincent could have spread to Lower Austria and
Western Slovakia. It also points out the importance of interdisciplinary research in in-
dicating the origin of Alpine woodcutters, designated by the exoethnonym Huncokars
in Slovakia. The previous research and publications about this group were based on
relatively poor and limited sources of information, many of which were not always
correctly interpreted. The study has the ambition to add and correct the information
on the origin of Alpine woodcutters in the light of the newest research and findings.
The research of the cult of Saint Vincent is one of the paths that indicate the origin of
the group as well as the possible ways of the dissemination of the cult thanks to the mi-
gration of its supporters. Through the example of this cult, we also aim to highlight
cultural transfers as a result of ethnic movements in Central Europe.
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UvVOoD

Sviatky, hlboko ukotvené v eurdpskej krestanskej tradicii, tvoria v nasich kalendaroch aj
v 21. storo¢i stabilne oblibené obdobia (Popelkova, 2019: 275). St prilezitostou na vy-
manenie sa z kazdodennej rutiny a preZivania ,,sviatoéného ¢asu® Cas, v ktorom sa ne-
smelo pracovat — ¢i uz islo o dni, v ktorych boli manualne prace zakazované tradiciou,
alebo o sviato¢né dni zavedené cirkevnymi a svetskymi vrchnostami -, bol urceny na
iné druhy aktivity. Popri ucasti na obradoch k nim patrili rézne formy spolo¢enského
zivota: zabavy, hry, vzajomné navstevy a iné. Aj v tejto oblasti posobil tradi¢ny stereotyp
natolko intenzivne, Ze bez zavaznej priciny sa ziaden ¢len skupiny nemohol z neho vy-
manit, aby sa pritom nevystavil odstideniu zo strany verejnej mienky (Horvathova, 1986:
13). Prezivanie sviatkov charakterizovali a dodnes charakterizuju i prvky, predmety
a aktivity, ktorym sa pripisuje symbolicky vyznam a ktoré viazu na seba navonok ne-
praktické, avsak viac ¢i menej ocakavané a zaviazné konanie (Popelkova, 2019: 275).

Takymto sviatkom je i sviatok sv. Vincenta - den, ktory sa v cirkevnhom kalendari
viaze k spomienke a tcte k tomuto svitcovi. Podla datumu sviatku (21., resp. 22. janua-
ra) sa v sucasnosti sv. Vincentovi pripisuje patronat nad vinarmi a vinohradnikmi. Je to
termin finalneho ¢istenia, sti¢ania a degustovania nového vina, termin zadiatku prac
vo viniciach (strihanie). Podla stzvu¢nosti mena sa mu tiez pripisuje patronat nad vi-
nom. Okrem toho ma patronat nad polovnikmi, lesnikmi a v§eobecne ludmi zamera-
nymi na pracu v horach ¢i s drevom. Patronat sv. Vincenta nad polovnikmi, lesnikmi
a horarmi je na Slovensku pomerne mladym fenoménom, ktory suvisi s prichodom
inoetnického obyvatelstva z alpského prostredia, profesijne zameraného na pracu v le-
se. Uctievanie sv. Vincenta ako patréona lesnikov a horarov od tychto kolonistov po-
stupne prebralo i majoritné obyvatelstvo a tento kult sa pomerne uspesne etabloval.
Uvahy tejto Studie smeruju teda hlavne k pévodu kultu, k povodu a podobdm sviatko-
vania, zviazaného s tymto svitcom v skimanom priestore Rakuska a Slovenska, kde je-
ho uctievanie a sviatkovanie s nim zviazané, st pomerne Zivé.!

S tctou k sv. Vincentovi sa do polovice 20. storocia viazali r6znorodé prejavy a as-
pekty sviatkovania, ktoré vplyvali na utvrdzovanie skupinovej identity ¢lenov spolo-
censtva uctievajuceho tohto svitca ako svojho patréna. Jeho chapanie a prezivanie za-
znamenavame v dvoch rovinach; v sakralnej podobe tohto sviatku sa pocas sv. omse
v tento den ¢itaju state z jeho Zivotopisu ¢i mucenictva, pripomina sa jeho bohabojnost
a patrondt, v profannej rovine sa den viaze s prezivanim v spolo¢ensko-zabavnej di-
menzii, teda organizovanim posedeni, zabav, v suc¢asnosti i plesov, stretnuti ludi, ktori
ho chapali/chépu ako svojho patrdna, resp. st ¢lenmi ¢i priaznivcami profesijnych ¢i
zaujmovych zdruzeni a skupin (vindri, vinohradnici, lesnici, polovnici a pod.). Medzi

1 Teritorialne je vyskum zamerany na priestor Dolného Rakuska, Burgenlandu a zapadného Slovenska,
lokality doosidlované od konca 17. a zadiatku 18. storocia alpskymi drevoruba¢mi z nemecky hovoria-
cich oblasti, v slovenskej literature znamymi pod oznacenim huncokari. Tito kolonisti si uctievanie
sv. Vincenta priniesli z domovskej krajiny do lokalit, v ktorych sa/ich usadili.
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dominantné prejavy prezivania tohto sviatku teda patrilo sldvenie sv. omse, a po nej
spolocenské stretnutia vo forme zabav, posedeni, rodinnych ¢i komunitnych stretnuti,
$pecifické formy tane¢ného a hudobného prejavu (vincentské piesne, tance) a kulinar-
ne Speciality. Transformovanim sviatku najmé v priebehu prvej polovice 20. storocia
postupne obradna zlozka ustupovala, resp. niektoré jej prvky sa dalej vyuzivali v zabav-
nej rovine. Cielom bolo najma usilie o spolo¢ensku komunikaciu, umocnované vyso-
kym stupniom druznosti, dalej potreba kompenzovat fyzicky naro¢né pracovné vypa-
tie, uvolnit nahromadené emocie, estetické pocity a radost zo zivota (Horvathovd,
1986: 12). Ak tento sviatok pripadol v kalendari na den v tyzdni, spolo¢enska rovina
sviatku sa posuvala na dni volna, teda vikend najblizs$i k tomuto dnu. Tato tendencia
presuvania spolo¢enského prezivania sviatku na dni pracovného volna bola zazname-
nand i suc¢asnosti.

E$te doneddvna mali sviatky a slavnosti — podla Winfrieda Gebhardta (2000: 22-27)
- ako primdrnu funkciu udrziavat zivotnost socialnych skupin a institacii. Fungovali
ako nekazdodenné komunikac¢né formy. Obnovovali a oslavovali spolo¢né samozrej-
mosti a podporovali pospolitost a solidaritu, ktoré posobili v kazdodennom Zzivote. Boli
vyrazom a nevyhnutnym predpokladom tvorby individualnej identity i socidlneho po-
riadku. V podmienkach neskorej moderny sa doterajsie formy a sposoby sviatkovania
transformuju: zintenziviiuje a komercionalizuje sa ponuka pldnovitych sviatoénych za-
zitkov, ktoré sa orientuji na uspokojenie ludi tuziacich po zabave, po niecom mimo-
riadnom, zvlastnom a jedine¢nom (Popelkova, 2019: 275-276). Dnes skéla siaha od
sviatkov kreovanych, udrziavanych, sankcionovanych a distribuovanych institaciami
ako $tat a cirkev cez sviatky, ktoré povazuju za ddlezita sucast svojho sposobu zivota te-
ritorialnu, socidlnu, profesijnu, spolocensku, az po troven rodiny ¢i jednotlivca (Po-
pelkova, 2014: 6). Tato rdznorodost sa odrazila vo viacerych tedriach, venujtcich sa sa-
¢asnému sviatkovaniu, ktoré na jednej strane upozornuju na inovativne prvky
smerujuce k $pecifikacii, na strane druhej k stieraniu rozdielov a k unifikacii (Darulo-
va, 2017: 10).

Vplyv a vyznam kultu svitcov na kazdodenny i sviato¢ny Zivot skiimanej $pecifickej
profesijnej a etnicke;j? skupiny mozno deklarovat prikladom prenosu a etablovania kul-
tu sv. Vincenta v priestore Dolného Rakiska, Burgenlandu a zdpadného Slovenska.
Chépeme ho ako vysledok kultirnej transmisie, ktory bol podmieneny dobovymi
okolnostami, vhodnymi spolocenskymi podmienkami a prirodnym prostredim ako
faktormi formujtcimi tento proces transmisie. V tomto pripade nejde teda o konver-
genciu sviatkovania, ako uvadzaju mnohi autori, citujic najmé Rotha (2008), ale prave
naopak, analogické kulturne prvky vznikali ako vysledok migracie.

Kultarna transmisia, odovzdavanie a prijimanie javov a hodnot kultury v konkrét-
nych spolocenstvach je témou, s ktorou antropoldgia a etnologia pracuji od ich po-
¢iatkov. Témy prenosu kultury zaujimaju vyznamny diskusny priestor aj dnes. Tedrie
prenosu kultiry v naSom ponimani chapeme ako pomerne volné teoretické ramce,
ktorych priblizenim ziskavame teoretické predpoklady pochopit a vyjasnit:

2 Pre skimané prostredie Slovenska chapeme alpskych drevorubacov v obdobi ich prichodu ako $peci-
ficku profesijna skupinu inoetnického povodu, v sticasnosti st ¢lenovia skupiny chapani ako etnogra-
fickd skupina, blizsie pozri napr. Svecovd, 1988, 1990, 1991 a ini. V skimanom prostredi Dolného Ra-
kuaska a Burgenlandu nemozno hovorit ani v obdobi prichodu skupiny ako o inoetnickej, ale skor len
o profesijne odli$nej skupine z jazykovo pribuzného prostredia. TieZ nemozno hovorit o kolonizacii
v pravom slova zmysle, pretoze ilo o doosidlovanie.
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1. ako sa kultura pri prenose obmiena a variuje,

2. pre¢o dochadza k dynamickym alebo stagna¢nym procesom,

3. preco je genera¢né odovzdavanie kultury pre spolocenstvo tak ddlezité (Murin,

2017: 48).

Mnohé podobnosti spojené vyvojom v jednotlivych lokalitich m6zeme objasnit jed-
noduchym konstatovanim, Ze prenos kultiry sa deje v podobnych historickych, so-
cialnych a ekologickych podmienkach. K modelom distribicie ndgjdeme mnohé kon-
cepcie, dnes vSak dominuju najméa dve, ktoré maja takmer paradigmaticka hodnotu.
Na jednej strane st koncepcie, ktoré kultirnu transmisiu vidia v podobnostiach s ge-
netickym prenosom alebo ako stcast ¢i analdgiu k biologickej reprodukcii, na druhej
strane su tie, ktoré sa brania reprodukcionalistickému ponatiu a snazia sa vidiet prenos
kultary v celostnych procesoch adaptacie, akulturdcie, stagnacie a revitalizacie (Murin,
2017: 48).

Pre nas koncept rozsirenia a odovzdévania konkrétneho kultu svétca sa priklaname
k druhej linii tivah o kultirnej transmisii, ako o vysledku celostného procesu adaptacie,
akulturacie a tiez revitalizacie suvisiacom s migraciou, v tomto pripade konkrétnymi
presunmi $pecifickej profesijnej a etnickej skupiny. Sviatkovanie viazané k uctievaniu
konkrétnych svitcov ako patronov, zvyky a slavnosti nabalené k nim, povazujeme tiez
za Specifickd stucast a formu kulturneho dedicstva, ktora sa tymto prenosom netrans-
formovala; prave naopak, stabilizovala sa v novom etnickom, socialnom prostredi, pri-
¢om podobnost prirodného/ekologického prostredia ako determinantu spdsobu Zivota
sa takmer nezmenila.

Musime vSak s Klausom Rothom sthlasit v tvrdeni, Ze dnes slavnosti, sviatky, a ritualy
poskytuju citové uspokojenie a pomahaju pri hladani identity, pri ,,ukotveni® v tradicii
a v minulosti, ako aj pri uspokojovani potrieb lokalnych a regionalnych vézieb (Roth,
2008: 23 an.). Mozno citovat i konstatovanie, ze spolo¢nost ako celok, rozli¢né formali-
zované institdcie v nej posobiace i ludia ako individuality ¢i ¢lenovia rozli¢nych skupin
v sti¢asnosti povazuju, resp. neprestavaju povazovat a oznacovat niektoré momenty zivota
za vyznamnej$ie ako iné a velmi ¢asto ich nazyvaju sviatkami. Pripisuju im symbolické
vyznamy, spajaju ich s ustalenymi formami konania. Venuju svoje prostriedky, ¢asiener-
giunaich pripominanie a ich viac ¢i menej ritualizované prezivanie spolu s inymi ludmi.
Pripadne vyuzivaja takéto chapanie a konanie inych vo svoj prospech. Délezity je vsak
fakt, ze pri tom nie je najpodstatnejsie to, ¢i si takéto momenty aj instituciondlne for-
malizované a zapisané v kalendari ako sviatky (Popelkova, 2012: 3).

Studia pracuje s predpokladom, Ze uctievanie svitca, v tomto pripade sv. Vincenta,
spolu s prejavmi sviatkovania sa dostali do skimanej oblasti, teda konkrétne do prie-
storu Dolného Rakuska, Burgenlandu a zapadného Slovenska, vdaka kultdrnemu pre-
nosu z povodnych lokalit kolonistov v priebehu migracie v 17. a 18. storo¢i. Charakter
kultu, jeho vyznam, ako i sviatkovanie stvisiace s tymto kultom sa takmer nezmenili
azachovali sa v pdvodnej podobe, zndmej z ,domovskej oblasti.“ Migranti prisli sice do
inoetnického (v pripade Slovenska), ale podobného ekologického prostredia (Chrasti-
na, 2019: 35 an.), pokracovali v navyknutych pracovnych ¢innostiach, resp. vykonavali
totoznd profesiu ako v domovskej krajine. Usadili sa teda v novom prostredji, ale toto
prostredie nebolo kultirne, konfesionalne ani geograficky vyrazne odlisné. Prisli do
horského prostredia, s dominantnou katolickou konfesiou a do podobnych socialnych
podmienok. Svoju religiozitu a svojich patrénov povazovali za neoddelitelnu stcast na-
bozenského zivota, ktoru si prirodzene priniesli do nového prostredia a pokracovali
v jej ziti; my ju dnes chapeme ako sucast ich kultarneho dediéstva.
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Nase avahy vychadzaju z porovnavania dat a informdcii ziskanych z viacerych zdrojov.
V prvom rade to bol dlhodoby stacionarny terénny vyskum, realizovany v rokoch 2016
- 2019 v ramci projektu zameraného na vyskum huncokarov, kde sme sa okrem iného
zamerali na problematiku ludovej zboZznosti, sviatkovania a vplyvu sviatkov na skimanua
skupinu. Vyskum sa zameral nielen na vedomosti respondentov o nabozenskom zivote
ich predkov, vyro¢nych sviatkoch ako prilezitostiach na stretavanie, ale i o vyzname svét-
cov v ich rodinnom Zivote, reflexie oslav svitcov v sti¢asnosti a nazory na obnovenie
slavnosti pri prilezitostiach cirkevnych sviatkov svitcov, ktorych povazuju za svojich pa-
trénov. Dalej to bolo $tadium archivnych materiélov, ako i kritické §tidium publikovanych
vedeckych a odbornych textov domacej i zahrani¢nej proveniencie, na ktorych zaklade
sme mohli zhrnuat a prehodnotit doterajsie poznatky o udomacnenti, roz$ireni a formach
uctievania svéitcov ako patronov. Tie v skimanom prostredi zasahovali do roznych oblasti
zivota ludi. Historicko-porovnavacia metoda umoznila v tomto pripade skiamat ziskany
material a vyhodnocovat data v ¢asovych a priestorovych stvislostiach, zohladnit spo-
lo¢enské, kultirne a hospodarske podmienky a premeny vplyvajuce na vedomie ludi
(Géciova-Komorovskd, 2009: 5).

Komparativnou analyzou ziskanych dat sa stidia pokudsa analyzovat pohyby, ktory-
mi sa kult sv. Vincenta mohol dostat do lokalit Dolného Rakuska a zapadného Sloven-
ska. Zaroven poukazuje na vyznam interdisciplinarnych vyskumov pri indikovani p6-
vodu alpskych drevorubacov, na Slovensku oznacovanych exoetnonymom huncokari.
Doterajsie vyskumy a publikacie o tejto skupine sa opierali o obmedzené zdroje infor-
macii, z ktorych viaceré boli nie vzdy tplne korektne interpretované.

Sttdia ma za ciel tiez doplnit, resp. poopravit informacie tykajtice sa povodu alpskych
drevorubacov vo svetle najnovsich vyskumov a zisteni. Vyskum kultu sv. Vincenta je jednou
z ciest, ktoré ndm indikuju pévod skupiny a tiez mozné spdsoby $irenia kultu vdaka pohy-
bom jeho uctievatelov. Snaha o vysvetlenie pévodu alpskych drevorubacov na zéklade po-
rovnavania viacerych, na prvy pohlad mozno odlisnych metodologickych pristupov je
v slovenskej etnoldgii pomerne novou (blizsie pozri Priecko, Uhndk, 2019). Tiez pohlad
na tato skupinu drevorubacov optikou interdisciplinarnych dat a ich vzajomné porovna-
vanie doteraz nebol pouzity. Vyuzili sme udaje a data ziskané archivnym vyskumom do-
bovych dokumentov, analyzou kartografickych materidlov, data z vyskumov komparativnej
korpusovej lingvistiky a materialy ziskané kvalitativnym terénnym vyskumom.?

V odbornej etnologickej spisbe v stredoeurdpskom priestore sa otazke kultu svitcov
aich odrazu v ludovej religiozite, vplyvu na kazdodenny Zivot a presahov do vyroénych

3 Kvalitativny terénny vyskum bol realizovany od roku 2016 do roku 2019 formou §tandardizovanych
rozhovorov s potomkami huncokarov, dotaznikovym vyskumom a tiez zii¢astnenym pozorovanim na
podujatiach organizovanych potomkami huncokarov. Po¢as tohto obdobia sa realizovali vyskumy u 62
respondentov vo veku 18 az 92 rokov, pocas podujatia Stretnutie potomkov huncokarov v roku 2019 na
Pezinskej Babe bolo zozbieranych 115 dotaznikov, 15 videonahravok a krat$ich videorozhovorov a ref-
lexii potomkov huncokarov. Tiez sme analyzovali 4 amatérske nahravky-videodokumenty s dizkou 12 ho-
din, ktoré v rokoch 2011 - 2013 nahrali potomkovia huncokarov na spolo¢nych stretnutiach v Malac-
kach a na Vyvrati. Sucastou vyskumu bol i zber a analyza fotografického materidlu archivu OZ
Huncokiri. I§lo o 1200 fotografii a kratsich videi, 5 videonahrévok rozhovorov, v celkovej dizke 20 ho-
din, od poslednych huncokarov zijucich v horach z 90. rokov 20. storo¢ia vo vlastnictve OZ Huncokari.
Vysledky tychto vyskumov boli priebezne publikované, pozri: Slobodové Novakova, 2016, 2017, 2019;
Slobodova Novakova, Kostialova, Ku$nierova, Kurajda, 2018; Satava, 2017; Prie¢ko, Uhnak, 2019; Bo-
canova, 2019 a ini. Zaroven bola metodoldgia a vysledky vyskumov komparované s podobnymi vysku-
mami v minoritnom prostredi z lokalit Madarska, Rumunska, Srbska (Lenovsky, 2015, 2018), u nemec-
kej minority v polskej obci Wilamovice &i vyskumami u LuZickych Srbov (Satava, 2017, 2019).

https://doi.org/10.2478/se-2020-0001 Stadie 11



sviatkov, i otdazke kazdodennej Zitej ucty ku svitcom venovala pomerne mala pozor-
nost. Tento vyskum si vyzaduje Specificky sociologicko-religionisticky pristup a meto-
dologicky aparat. Kym na Slovensku bola tato téma na okraji zdujmu vyskumnikov
a obmedzila sa najmé na pamiatkarov ¢i historikov, v zahranici (napr. Rakusko, Ne-
mecko, Polsko) sa jej dostala pomerne velkd pozornost aj od etnoldgov a religionistov.
Na Slovensku a v Cechach na problematiku kultu svitcov a vztahov ludi k patrénom
upozornil ako prvy Rudolf Bednarik, ktory tvrdil, ze z metodologického hladiska ni¢
tak jasne neukazuje, akym sposobom mozno preniknut do fudovej mentality, ako arte-
fakty s funkciou krestanského razu (Bednarik, 1947: 34-35). V ramci [udového umenia
sa touto problematikou zaoberala i Sona Kovacevi¢ova (1969), Antonin Vaclavik
(1959) poukazal na potrebu zaujmu o vztah ludu k uctievaniu jednotlivych svitcov
a prelinanie predkrestanskych kultov. Vyskumu ludového kultu svitych v regione Po-
dunajskej niziny sa venoval aj Jozef Liszka (1995, 2000). Jedinou, ¢iasto¢ne sumarizu-
jicou pracou je doteraz monografia Géciovej-Komorovskej z roku 2009, ktora sa v nej
venovala ludovému kultu svéitcov na zapadnom Slovensku, na vybranych prikladoch
svitcov najma agrarneho charakteru. Z religionistov to boli najmi D. Dedak (2010),
R. Hlusek (2014), M. Karasek a I. Soucek v kolektivnej monografii (Karasek, Soucek,
2016) ¢i T. Podolinskd (2008), ktori sa zaoberali svitcami v domacom i mimoeurop-
skom priestore. Z historikov stoji za pov§imnutie subor prac a zbornikov z produkcie
historikov z Banskej Bystrice, najmi vSak pod editorskou taktovkou R. Koziaka (Ko-
ziak, Neme$, 2006). Fenomén sviatkovania a suc¢asné podoby sviatkov su predmetom
dlhodobého zaujmu J. Darulovej (2017), a kolektivu autorov K. Popelkova, J. Zajonc
a Z. Benuskova, ktorych vysledkom su viaceré vedecké studie i publikdcie.*

HISTORICKO-ETNOLOGICKE KONTEXTY KULTOV SVATCOV

Problém vzniku ludového uctievania svitych a sviatkovania s tymto uctievanim spoje-
ného je historickou otdzkou. Typické je pre ur¢ité kultirne obdobie, predovsetkym pre
stredoveku gotiku a novodobé baroko. V Tudovej viere krestanského staroveku bol kaz-
dy blahoslaveny a svitec nie¢im vynimoc¢ny, ludia si v§imali uréité Zivotopisné ¢rty
svétcov, blizke ich kazdodennym starostiam a potrebam. Prosty ¢lovek v nich hladal
oporu, pomocnikov a ochrancov (Géciova-Komorovska, 2009: 9).

Krestansky kalendar je zaplneny sviatkami zasvitenymi vyznava¢om a mucenikom.
Casom sa niektoré z nich stavali vyznamnym ¢asovym medznikom agrarneho kalendd-
ra, hospodarskeho Zivota a mali skor orientaény charakter, a nemali povahu patrénov.
Za patronov pokladdme len tych svitcov, ktorym sa na zdklade nejakej zivotopisnej
¢rty pripisuje schopnost ochrany v niektorej sfére ludského zivota. Ich patronat sa de-
klaroval ¢asto uz pri kanonizacii. Neraz v$ak cirkev vychddzala v ustrety ludovej mien-
ke zaloZenej na dlhodobej tradicii, ked si [udia vyvolili niektorého svitca za ochrancu
a pomocnika v nudzovych situaciach. Ako priklad takéhoto patronatu mozno uviest sv.
Vendelina, sv. Floridna ¢ sv. Sebastidana (Polakova, 1972).

Svitci su vo vSeobecnosti osoby z radov veriacich, ktorych pozemsky zivot sa vyznacoval
mimoriadnou zboznostou a zdzrakmi, dosiahli hrdinské cnosti, resp. zomreli mucenickou
smrtou a boli autoritou cirkvi kanonizované. Kult svitcov je rozvinuty v katolickej a vy-
chodnych cirkvach, ako aj v mimokrestanskych nabozenstvach. V prvych ¢asoch kres-

4 Blizsie pozri Popelkova, 2012, 2019, Popelkova a kol., 2014 a pod.
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tanstva sa za svitcov pokladali ti, ¢o podstupili mucenicku smrt pre vieru. Nad ich hrobmi
sa stavali kaplnky ¢i neskor chramy. Sarkofagy, kde boli uloZené ich telesné ostatky, sluzili
casto ako oltare. Po obdobi prenasledovania krestanov sa okruh svétcov rozsiril o osoby,
ktoré zili asketickym Zzivotom. Od 5. storocia sa mucenici a vyznavaci zacali oznacovat
ako sviti. Pravo vyhlasit niekoho sa svitého mali najskor diecézni biskupi, papez Alexander
II1. (v 12. storo¢i) vyhradil kanonizaciu Svitej stolici. Jednotlivym svdtcom zasvicovali
chramy (patrocinia). Sviatok patréna chramu (posvétenie chramu) sa pokladal za prile-
zitost pre velku lokalnu oslavu (hody). Vo viacerych krajinach Eurdpy je kult mucéenikov
spojeny s historickym obdobim kristianizacie, ale odlisuje sa od kultu mucenikov v prvych
storoc¢iach v rdmci Rimskej rise. Casto je viazany na konkrétnu osobu, ktoré sa vyraznou
mierou pricinila o ohlasovanie krestanstva a zavf$ila svoje svedectvo mucenictvom.’

Pri vyskumoch a pokusoch o klasifikaciu svitcov ako patrénov ¢asto narazame na
podobnosti a zhody tykajuce sa vzniku patronatov, jeho synchrénneho vykladu, preli-
nania patrondtov ¢i spdsobov uctievania. V odbornej literatire najdeme viacero kla-
sifikacii. Podla nemeckého etnografa M. Zendera (1967: 30-36) mozno triedit podla
objektu, na ktory sa patronat vztahoval (napr. patrénov chorych, ochrancov pred epi-
démiami, stavovskych patrénov, patrénov dobytka). Polsky sociolog E. Ciupak (1968:
104-106) deli svitcov na ochrancov farnosti, svitcov savisiacich s agrarnym kalenda-
rom, ochrancov hospodarstva, patronov pri chorobach a nestastiach a patrénov social-
nych skupin. Uvazuje tiez nad tym, Ze patrénov mozno delit i na zaklade akéhosi stup-
na popularity, ktort svitec ziskal medzi ludmi. Tu deli svitcov na dve skupiny: do prvej
patria ti, ktorych Zivotnost potvrdzuje patrocinium miestneho kostola a krstné mena
farnikov. Druhu tvoria sviti v ludovom kulte $iroko populdrni, ¢ize fudovi patréni.
Dalsiu klasifikdciu, ktort mézeme povazovat za kompromis medzi religionistickym
a etnografickym pohladom na svitcov, vytvoril K. Dobrowolski (1923: 136 a n.), ktory
pouziva ako kritérium triedenia spdsoby vzniku ludovych patrénov. Rozoznéava patro-
nov, ktori vznikli na zdklade ludovej etymoldgie ich mien (napr. Vit v chorvatc¢ine Vid
ako patrén o¢nych chorob), dalej patronov podla profesii, ktoru vykonavali, dalsou
skupinou boli patréni, ktorych patronat sa vytvoril na zaklade Zivotopisov. Tejto klasi-
fikdcie sa Ciasto¢ne pridrza i Géciova-Komorovska (2009).¢ Pre kult sv. Vincenta, kto-
rému sa venujeme, sa tato klasifikdcia dd pouzit len ¢iasto¢ne, v zavislosti od krajiny
uctievania, resp. vidime viacero presahov do klasifikacie, ako si ukdzeme na vzniku je-
ho uctievania, kulte a ludovej religiozite stivisiacej s tymto sviatcom.

5 Uctievanie prichadzalo do praktického Zivota cirkvi i spolo¢nosti dvoma cestami. Bud ich kult presiel
zo stredoveku a preukazal svoju Zivotaschopnost, alebo nastupil ako novy az v baroku, bez ohladu na to,
v ktorom obdobi svitci zili (napriklad Jan Nepomucky v Cechéch a na Slovensku). I§lo o obdobie do-
slova baziace po novych svitcoch, nebolo v$ak jednoduché, aby si novy svitec nasiel ,,svoje miesto“ me-
dzi kultmi tradi¢nych alebo uz usadenych, etablovanych svitcov. Novi museli za sebou zvd¢sa mat silné
osobnosti nabozenského ¢i spolo¢enského vyznamu, ktoré ich kult dokazali presadit (Ronaiova, 2006:
91-94).

6 V. Géciova-Komorovska klasifikovala svitcov nasledovne (Géciova-Komorovska 2009: 20):
1. svitcove Zivotopisné Crty,
2. sposob umucenia a okolnosti smrti,
3. legendy a udalosti po jeho smrti,
4. prekryvanie sviatku svétca s agrarnymi prilezitostami,
5. prekryvanie sviatku svitca s pracovnymi medznikmi roka,
6. prekryvanie starych predkrestanskych kultov,
7. suzvuc¢nost mena svitca s chranenym objektom,
8. ikonografia svitca.
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SVATY VINCENT A JEHO KULT V EUROPE

Tretie storocie n. 1. bolo bohaté na velkych svitych vo vsetkych ¢astiach Eurdpy, najma
vsak vtedajsej Rimskej rise. Meno Vincent, z lat. vincere, znamena vitazny. Katolicka
cirkev kanonizovala pocas historickych obdobi viacero svitcov tohto mena: sv. Vincent
z0 Zaragozy, Vincent z Digne, Vincent Palotti, Vincent de Paul a mnohi dalsi. Svéty Vin-
cent, ktorého si katolicka cirkev pripomina 22. janudra a pravoslavna cirkev 11. novembra,
pochadzal z Pyrenejského polostrova, a to pravdepodobne z mesta Osca, dne$né Huesco,
ktoré sa nachadza v severovychodnom Spanielsku. Zomrel préve 22. janudra v roku 304
vo Valencii po dlhom muceni. V literatire sa oznacuje ako Vincent so Zaragozy, resp.
Tarracony (Horka, 2017: 5). Rimske martyroldgium na tento den o jeho sviatku hovori:

Svitého Vincenta, zaragozského diakona a mucenika, ktory pocas cisdrskeho Diokle-
cianovho prenasledovania vo Valencii, v Spanielskej Cartagene, pretrpel viznenie, mu-
Cenie hladom, Skripcom a Zeravym Zelezom a nezlomeny vystipil do neba pre mucenic-
ku korunu.”

O utrpeni sv. Vincenta jestvoval pdvodny obsirny zaznam.® Zachovali sa z neho viaceré
udaje v basnach starokrestanského spisovatela Prudencia, v oslavnych kaznach sv. Augus-
tina i v niekolkych neskorsich Zivotopisoch svitého diakona, publikovanych ako supis
vsetkych dokumentov zo Zivota svitca v rozsiahlom diele Acta Sanctorum.® Atribatom
Vincenta ako svitca zo 4. storo¢ia n. I. su: rost, mlynsky kamen, lod, dva krkavce, kadidlo,
hrozno. Je patrénom mesta Zaragoza, je povazovany za patrdna tehliarov, hrnéiarov, po-
kryvacov, vinarov, tkd¢ov, ndmornikov, drevorubacov a studentov.’® V ikonografii je
zobrazovany ako diakon s palmou, knihou, krizom a hroznom, niekedy s raznom alebo

7  MARTYROLOGIUM ROMANUM, s. 111: ,,Sancti Vincentii, diaconi Caesaraugustani et martyris, qui
in persecutione Diocletiani imperatorisae carceres, famem, eculeum laminasque candentes perpessus,
Valentiae in Hispania Carthaginensi invictus ad martyrii praemium evolavit in caelum.*

8  Vincent zo Zaragozy je oblubeny svitec svitého Augustina, ¢o doklada fakt, Ze z jeho homiletickej tvor-

by sa zachovalo hned 7 homilii prednesenych ku cti tohto mucenika. Hoci samotny opis mucenickej
smrti (acta martyrum) tohto svitca sa do dne$nych ¢ias nedochoval, vieme, Ze bol neoby¢ajne dlhy
akruty (Horka, 2017: 5). Jeho meno sa nachadza v najstarsich martyroldgiach, ¢o dostato¢ne dokumen-
tuje opodstatnenost ucty k nemu.
Sv. Augustin, ktory mu venoval niekolko kazni, hovori, Ze v celej Rimskej risi neexistovala ziadna pro-
vincia, ktora by ho neuctievala. Spomina sa vo vSetkych zdznamoch o martyroch, si mu venované tri
kostoly v Rime. Vo Franskej risi sa snazili o jeho uctievanie najméd Gregor z Tours a Venantius Fortuna-
tus. Znacna pozornost mala tunika sv. Vincenta, ktort biskup zo Zaragozy daroval kralovi Childeber-
tovi I. Ten ju nechal spolu s inymi relikviami v roku 531 preniest do Franskej ri$e. V stvislosti s jeho tu-
nikou sa Vincent neskor stava tiez patronom tkacov.

9 Actasanctorum ordinis S. Benedicti, in saeculorum classes distributa. 1733, dostupné online: http://ar-
chive.org

10 Vincent zo Zaragozy, podla viacerych opisov jeho zivota, ziskal vzdelanie u zaragozského biskupa Vale-
rusa (al. Valerius), ktory ho napokon vymenoval za svojho arcidiakona. Jeho tllohou bolo starat sa o cir-
kevnt organizaciu, o cirkevné majetky a zariadenia, ako aj o socidlnu a charitativnu sluzbu. Biskup Va-
lerus ho poveril i kdzanim a ohlasovanim evanjelia. Vincent sa takto stal velmi zndmym aZ natolko, ze
sa nanho ststredila pozornost rimskych uradov po vypuknuti Dioklecianovho prenasledovania kresta-
nov roku 303. Vincenta uvéznili spolu s biskupom Valerom vo Valencii, kde ho mu¢ili, az napokon v ro-
ku 304 zomrel. Po jeho smrti telo zasili do volskej koze a hodili do mora, ktoré jeho pozostatky vyplavi-
lo. Tie sa dnes nachadzajt okrem Zaragozy v Rime, PariZi a inych mestdch najmi vo Francizsku. Ucta
k tomuto muéenikovi sa rozsirila v celej cirkvi. Nad jeho hrobom postavili kaplnku, neskorsie velkolepy
chram. Jeho pozostatky su ulozené v Rime v kostole sv. Vincenta a Anastazie.
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kamenom ako ndstrojmi mucenia. Vynimoc¢ne je zndzorneny so sekerou (Schmidt, 1958:
16-17). Inokedy je zobrazovany s havranom, ktory podla legendy chrénil jeho mftve
telo pre divou zverou.

Kult sv. Vincenta sa Eurépou $iril velmi rozmanito. Tudova ucta sa zvlast prejavila
v rodnom Spanielsku, dalej vo Franctzsku, veobecne v alpskych oblastiach v juznom
Nemecku a severnom Rakusku. Vo Francuzsku a Svajéiarsku bol tento svitec mimoriad-
ne oblubeny, stal sa ochrancom vina a vinohradnikov. V obdobi baroka parizski obchod-
nici s vinom nechali razit mince, na ktorych okrem Mikulasa, Kritofa a Marie bol zna-
zorneny aj Vincent. Franctzske vyskumy poukazuju na to, Ze tu pravdepodobne mohlo
ist o jeden z tych patronatov, ktoré mézeme odvodit od mena daného svitca (Kerler,
1905: 407). Francuzi v mene Vincent nezachytili latinsky vyznam ,vincere, teda vitazny,
ale poculi ,,vin-cent®, a porozumeli ,,vin‘, teda vino. Podobne i Chorvati v mene Vincek
poculi ,vino“ a uctievaji Vincenta ako patréna vinohradnikov. Takéto odvodenia patro-
nétov na zaklade fudovej etymoldgie boli v stredoveku tplne bezné, napr. sv. Augustin sa
pre podobnost mena v Nemecku (Augen — o¢i) stal patrénom o¢i, sv. Valentin z rovnaké-
ho dévodu (nem. Falentin, fallen — padat) patrénom ,,paddcnice®, teda epilepsie.

Vincent ako patrén vina bol fenoménom Francuzska a Svajciarska. Pdsobnost tohto
patrondtu bola velmi silna a premietla sa i do fudovej slovesnosti (Schmidt, 1958: 2-4).
Ako priklad uvddzame pranostiku, ktord je zndma nielen vo Franctizsku a Svajéiarsku,
ale i juznom Nemecku a ¢astiach Rakuska:

Vinzenzi Sonnenschein bringt Frucht und guten Wein.
(preklad: slnecny svit na Vincenta, dd plody a dobrého vina)

V juznom Nemecku a v Rakusku je Vincent povazovany za patrona vinohradnikov,
ale jeho patronat sa vztahuje i na drevorubacdov, najma v bavorsko-rakuskej alpskej ob-
lasti. Jeho uctievanie bolo silné v regione Berchtesgaden. Dekanat Berchtesgaden bol
zasviteny tomuto svétcovi, uz v roku 1673 je tam doloZzeny Vincentsky urad drevar-
skych majstrov, sprievody, slavnosti ¢i drevorubacské baly na sviatok sv. Vincenta.

KULT SV. VINCENTA AKO VYSLEDOK MIGRACNYCH POHYBOV

Slovenski etnoldgovia ani historici nevenovali pozornost kultu svitého Vincenta, ktory
sa na Slovensku i v susednom Dolnom Rakusku objavuje na prelome 17. a 18. storocia.
Dovtedy nemame o uctievani svétca na tychto tizemiach ziadne zmienky. Na zaklade
vyskumov, komparacie zozbieranych dat a informacii sa domnievame, Ze uctievanie
kultu sv. Vincenta v tomto priestore suvisi s migraciou prave v 17. a 18. storoci, ked sa
na toto uzemie presidlili skupiny drevorubacov z horskych alpskych oblasti juzného
Bavorska a severného Rakuska, aby skvalitnili lesné hospodarstvo a priniesli do tychto
krajin nové efektivne technologické postupy a pracovné naradia.

Kult sv. Vincenta a zvyky ku nemu sa viazuce st pomerne dobre zdokumentované
v juhobavorskych lokalitéch, ako i v $ir§ich oblastiach raktskych a bavorskych Alp
(Kriss, 1947, Schmidt, 1951, 1955, 1958). V roku 1947 bola napriklad publikovana spra-
va tykajuca sa uctievania svdtého Vincenta v lokalite Berchtesgaden:

... na den sv. Vincenta, patréna drevorubacov, mali tito sldvnostnii bohosluzbu vo far-
skom kostole. Poobede nosievali svoje ndradie naostrit do lokality Votzenschniede. Za
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pritomnosti princa-regenta Luitpolda usporadiivali oslavny sprievod na zdmockom
nddvori. V Bischofswiesene sa este dnes kond tzv. vincentskd bohosluzba drevoruba-
com.

O dlhej tradicii tohto sviatku a zvykov s nim spojenych sved¢i napriklad i kalendar
cirkevnych sviatkov s rozpisom bohosluzieb pre jednotlivé cechy z Berchtesgadenu
z roku 1673 (Kriss, 1947: 111). Na den sv. Vincenta, 22. janudra, je bohosluzba pre
drevorubacov spojend so slavnostami. Ako vidno, v tejto drevorubacskej oblasti, a sa-
mozrejme na starom cirkevnom dzemi, boli tieto vincentské zvyky s vyraznym nébo-
zenskym charakterom uplne samozrejmé a vrchnostou nielen tolerované, ale i podpo-
rované. Rakuski etnoldgovia a historici predpokladali, Ze to takto mohlo byt vo v$etkych
rakuskych a nemeckych alpskych oblastiach este v polovici 20. storo¢ia (Schmidt, 1958;
Kriss, 1947; Schachinger, 1934 a ini).

Ludia z tychto oblasti, ktori sa v 17. a 18. storo¢i presidlili do Dolného Rakuska a na
zapadné Slovensko, si mohli, a tvrdime, Ze i tak urobili, priniest so sebou sv. Vincenta
ako svojho patréna, priam ako patréna drevorubacského cechu. Tento spdsob vizby
pochopitelne znamenal, zZe boli zaroven zaviazani dodrziavat tento sviatok a zvyky
s nim spojené. Vo vSeobecnosti sa da predpokladat, Ze si priniesli sposob Zivota adek-
vatny spolo¢enstvam zijucim a pracujucim v horskom prostredi i s jemu zodpovedaju-
cimi hodnotovymi orientdciami. Presidlenim z pdvodného prostredia pravdepodobne
nedoslo k zmene charakteru sociadlnych vizieb medzi drevoruba¢mi a panstvom (Ha-
banova, 1992: 82). Predpokladame teda, Ze usadenie sa v novom prostredi, ale v podob-
nych prirodnych a socidlnych podmienkach dovolovalo ¢lenom skupiny v zasade po-
kracovat v navyknutom spdsobe Zivota.

POVOD SKUPINY ALPSKYCH DREVORUBACOV OPTIKOU
NAJNOVSICH VYSKUMOV

V ramci reforiem lesnictva a snahy panovnikov zvysit efektivitu lesného hospodarstva
boli uskuto¢nované mnohé aktivity sivisiace s intenzivnej$im obhospodarovanim lesov
ahor. Prichod skupiny sa viaze na obdobie budovania, resp. skvalitiiovania lesného hos-
podarstva na feudalnych panstvach. Z tohto dévodu pozyvali do mnohych lokalit habs-
burskej monarchie a Uhorska odbornikov na lesné hospodarenie, ako i robotnikov na
pracus drevom a starostlivost o lesy.!! Zapadné Slovensko vzhladom na svoju geograticka
polohu malo vzdy blizke kontakty s nemecky hovoriacimi krajinami. Nemecki kolonisti
sa tu usadzovali v jednotlivych ¢asovych etapach priblizne od 13. storo¢ia, teda bezpro-
stredne po tatarskom vpade do vtedajsieho Uhorska. V 18. storo¢i sa zacala nova faza
kolonizécie uhorského kralovstva nemecky hovoriacim obyvatelstvom. Osadnici v tomto
storo¢i prichddzali v rozli¢nych ¢asovych vlnach, za rozli¢nych politicko-hospodarskych
podmienok a z rozli¢nych dévodov. V ramci suboja medzi uhorskou (z velkej ¢asti) kal-

11 Pocas trvania tzv. nemeckej kolonizacie (¢o je termin nepresny, islo v prevaznej miere o doosidlovanie)
sa na naSom uzemi sformovali tri geografické oblasti vykazujtce vo svojej toponymii hromadne;jsi za-
sah nemeckého etnika. Na zapade to bol region priblizne medzi Bratislavou, Trnavou a Malymi Karpat-
mi, dal§im uzemim bola stredoslovenska banska oblast a v jej ramci tzv. Hauerland, ¢ize kremnicko-
pravniansky nemecky jazykovy ostrov a na vychode za takito oblast mozno povazovat oblast Spisa
s predizenim do Sariga a Abova.
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vinskou $lachtou a katolickou habsburskou panovnickou dynastiou sa jednym z nastrojov
tohto boja stavala aj rekatolizdcia. Po sibojoch s Turkami a v ramci protireformacie boli
povolavani kolonisti z roznych ¢asti nemeckych krajin, prevazne katolickeho vierovyz-
nania (Fochler-Hauke, 1937: 172-173).

V tomto obdobi, ktoré je vnemeckej odbornej literatire nazyvané aj ako storocie osid-
lovacie (Ansiedlungszeit), prisli na teritérium zapadného Slovenska, ale i do viacerych
regionov Rakiska nemecky hovoriaci kolonisti, profesijne zamerani na pracu vlesnom
hospodarstve. Ich prichod stvisel s rozsiahlymi opatreniami zameranymi na lesné hos-
podarstvo. V ramci celej rakdsko-uhorskej monarchie sa totiz tito nemeckilesni robotnici
prejavovali ako nanajvys zruéni priekopnici moderného lesného priemyslu. Kolonisti
boli lesnici a lesni robotnici a z domovskej krajiny si priniesli sposob Zivota, $pecificky
hodnotovy systém a jazyk. Tito Iudia vykonavali najmé pracu drevorubacov/stinacov,
neskor ilesnikov a horarov, priniesli si a pouzivali technologické postupy a pracovné na-
stroje, ktoré tuv 17.a 18. storo¢i este neboli zname. Usidlili ich vhorach alesoch dolného
Rakuska, najma v okoli Viedenského lesa, postupne osidlili viaceré mensie lokality
v Burgenlande a na zdpadnom Slovensku, najma v oblasti Malych Karpat. Od zaciatku
19. storocia sa alpski drevorubaci usadzovali aj na dalsich panskych a obecnych majetkoch
v Malych a Bielych Karpatoch, od roku 1850 ich mozno najst aj v Inoveckych vrchoch.

Na Slovensku tychto drevorubacov oznac¢ujeme exoetnonymom huncokari a ich usid-
lenie je viazané na horské oblasti Malych a Bielych Karpat. V Dolnom Raktsku a Bur-
genlande nebolo zaznamenané Ziadne $pecialne pomenovanie tejto skupiny (len ozna-
Cenie profesie Holzhacker, Holzfaller, tzn. drevorubag, stina¢). Udaje o po¢toch usadenych
drevorubacov vo Viedenskom lese nemdme, pretoze sa nikdy nerealizovalo ich s¢itanie
¢ipodrobnejsia Statisticka analyza na zaklade matrik ¢i zemepanskych zaznamov. Mozno
len predpokladat, ze pocty boli vzhladom na rozlohu lesnych porastov mensie ako na
zapadnom Slovensku, okolo tisic [udi, vdaka jazykovej podobnosti v§ak neboli tak velmi
izolovani. V horskych oblastiach Malych a Bielych Karpat sa drevorubaci usadili na
podnet $lachtickej rodiny Pélfiovcov, ktora bola najvacsim pozemkovym vlastnikom
bratislavského komitdtu a zaroven mala v drzbe titul dedi¢nych Zupanov (Beranek, 1943:
74). Sluzba huncokarov v sluzbach panstva mala dedi¢ny charakter. Jednotlivé usadlosti
boli od seba vzdialené aj niekolko kilometrov. Z tohto dévodu, ktory mal predovsetkym
hospodarsko-socialny charakter, zili huncokari v rozptylenych osidleniach. Na praci
vlese participovala celd rodina, teda aj Zeny so star$imi detmi.!?

Kolonizacia huncokarov sa — rovnako ako aj v§eobecnd kolonizacia nemeckého oby-
vatelstva na tizemi Slovenska — deli na jednotlivé ¢asové etapy. Prvé skupiny huncoka-
rov pri$li do malokarpatskych lesov uz pred rokom 1740 pocas panovania cisara Karola
VI. (1711 - 1740). Tento udaj potvrdzuje ostrihomsky kanonik, papezsky vikar a zaro-
ven historik a filantrop Pavol Jedlicska (1844 — 1917). Vo svojom diele s nazvom Malo-
karpatské spomienky (Kiskarpati Emlékek) z roku 1882 uvadza, ze v roku 1732 prisli
do Malych Karpat skupiny drevorubacov zo Stajerska a Rakuska, ktori boli katolikmi
a oslavovali dna 22. janudra sviatok svdtého Vincenta zo Zaragozy (Jedlicska, 1882:
318). Pocas vlady dcéry Karola VL., cisairovnej Marie Terézie (1740 — 1780) a jej syna Jo-
zefa I1. bol proces kolonizacie este intenzivnejsi. Okrem Jedlicskom spominaného Sta-
jerska a Rakuska, ¢o v§ak nebolo velmi presne vysvetlené, prichadzali do Malych Kar-

12 Bola odmenovana zarobkom a deputatnymi vyhodami. K pravam drevorubacov patrilo uzivanie domu -
jednoduchej stavby, zahradky, role a kosnej liky. Zaroven mohli past dve kravy, jalovicu a neobmedze-
ny pocet osipanych, no Ziadne kozy. Podrobnejsie pozri Habanova, 1992: 83, pozn. 8.
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pat aj lesni robotnici pochadzajuci z Bavorska, Tirolska a dokonca Durinska (Palfty,
1961: 57). V neskors$ej odbornej literatire je vsak toto osidlovanie oznacované ako hos-
podarska kolonizacia z vychodoalpskych oblasti (Kaser, 1934: 22).

V rokoch 1790-92, ked bol na cisarskom tréne Leopold II., boli povolavani do hor-
natych krajov sti¢asného rumunského Banatu nemecki uhliari, pali¢i vapna a drevoru-
bati. Cast tychto kolonistov viak nezamierila do Banétu, ale do pezinskych hér a okolia
obce Limbach. Na konci 18. storocia kolonizaé¢né prudy ustali, av$ak jednotlivé oblasti
boli doosidlované este v 19. storoci. V tomto obdobi prisli z alpskych krajin a dokonca
z Gzemia juzného Sliezska posledné skupiny lesnych robotnikov, ktoré sa mali usadit
v horach pri obciach Smolenice a Modra. Priblizne od roku 1850 sa ¢ast populacie tvo-
riacej drevorubacské kolonie v Malych a Bielych Karpatoch usadila na druhej strane
rieky Vah, v pohori Povazského Inovca (Beranek, 1943: 79 an.). Odhadnut celkovy po-
¢et huncokarov, ktori zili na uzemi tiahnucom sa od horskych hrebeniov Malych a Bie-
lych Karpat, az po Povazsky Inovec je velmi naro¢né a zaroven nejednoznac¢né.

Historické materialy o drevorubacoch a ich ndbozenskom zivote v tychto oblastiach
su velmi kusé a nemame zatial ziadne komplexné vyskumy tejto skupiny obyvatelstva.
Z &iastkovych publikovanych prac, archivnych materialov a publikovanych dobovych
terénnych vyskumov v Rakidsku a juznom Bavorsku z konca 19. a prvej polovice 20. sto-
rocia a zo Slovenska z medzivojnového obdobia a 90. rokov 20. storocia, dnes vieme vy-
skladat mozaiku zivota drevorubacov, ako i uctievanie kultu sv. Vincenta a obdobie eta-
blovania sa kultu tohto svitca na Slovensku a Dolnom Rakusku.

Len nemnohi autori sa zamyslali nad dévodmi a cestami, akymi sa alpski drevorubaci
dostali na nové lokality. Ich prichod nebol ndhodny ani zivelny, bol cieleny a dobre or-
ganizovany. Z domova prichadzali vo va¢sich skupinach, celé rodiny, na zaklade akychsi
»naborov*, ktoré robili naborovi komisari vich domovskej krajine. Pozyvali ich osidlovat
horské oblasti a rozvijat lesné hospodarenie v novom prostredi. Drevorubacské rodiny
prichadzajice do Dolného Rakuska, Burgenlandu a na zapadné Slovensko boli socialne
slabsie, preto nebolo naro¢né ich na presidlenie nahovorit. Presidlenie sa realizovalo na
etapy. Ludia prichadzali peso, na vozoch, ale plavili sa aj po Dunaji - k Viedni, kde boli
zachytné tabory, v ktorych sa tito presidlenci koncentrovali. Odtial odchadzali do novych
lokalit, nielen na Slovensko, ale i do rumunského Bihoru, ¢i na zakarpatska Ukrajinu.
Prvé zdznamy o prichode alpskych drevorubac¢ov do Burgenlandu sti zkonca 17. storodia,
zo zapadného Slovenska zo zaciatku 18. storoc¢ia. V Rumunsku a na Ukrajine, na rozdiel
od Rakdska ¢i Slovenska, sa vyskum alpskych drevorubac¢ov obmedzil len na lingvistiku,
preto informdcie o skupine, ako i datovanie prichodu skupiny absentuju.

Doklady o presidlovani rodin z horského alpského prostredia hornorakuskeho Salz-
kammergutu, Salzburgu, ¢i juhonemeckych oblasti, najmé juzného Bavorska, publi-
koval ako prvy Anton Schachinger (1934) a po nom aj Frief8 (1938), ktori opisovali
prichod salzburskych a juhonemeckych drevorubacov do oblasti dolného Rakuska.
Habanova (1992, 1995), ktora sa opierala vo svojich tvrdeniach o terénne vyskumy po-
slednych zijucich drevorubacov v 90. rokoch 20. storocia a o starsie publikované prace
F. Beranka (1942, 1943), situovala pévod huncokarov do oblasti horného Rakuska ¢i
Bavorska, uvddzala viak okrem tychto lokalit i Stajersko ¢i Sudety na zaklade kolektiv-
nej pamite. Povod aspon casti huncokarov z tychto oblasti sa nepodarilo preukazat,
o vierohodnosti kolektivnej pamite v otdzke povodu zo Sudet ¢i Stajerska, ¢i dokonca
juzného Tirolska mozno vo svetle ostatnych vyskumov a zaverov diskutovat.'®

13 Vedomie povodu skupiny sa zachovalo vo viacerych vypovediach respondentov:
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Na pravdepodobny pdévod skupiny z juhonemeckych oblasti Bavorska ¢i severného
Rakuska nds upozornuju i realizované lingvistické vyskumy a komparacie zachované-
ho jazyka, ¢i skor naredia.'* Jazyk slovenskych alpskych drevorubacov sa vzhladom na
geograficku oblast, ktort obyvali, vyvijal izolovane. Dialekt patril ku germanskym ja-
zykom. Doteraj$ie analyzy korpusu jazyka a porovnavacie vyskumy nasli najvacsie
zhody a podobnosti so stredobavorskym nare¢im v juhozdpadnych oblastiach dne$né-
ho Bavorska. Vela vyrazov z huncokarského narecia sa v spomenutych bavorskych lo-
kalitach pouziva este dodnes (Fedi¢, 2014; Banasova, Fedi¢, Frastikova, 2019). Tento
dialekt sa ucili deti od rodi¢ov prirodzene. V rodinach sa rozpravalo aj modlilo v ich
rodnom jazyku. Po zavedeni povinnej $kolskej dochadzky sa deti zacali ucit slovenci-
nu. S vyu¢bou mali spociatku problémy, pretoze materinsky jazyk, ktory pouzivali
doma, bol velmi odli$ny. Huncokarsky jazyk a jeho aktivne pouzivanie od polovice
20. storocia postupne zanikalo.!” Dnes jazyk preziva u poslednych nositelov. Zdoku-
mentovana je gramatika a niektoré kratke texty, vinse, re¢fiovanky a rozpravania (Fe-
di¢, 2014; Fedi¢, Banasova, 2019). Prave o tieto zistenia lingvistov (popri vysledkoch
vyskumu historikov) sa mdzeme i my opriet pri rekonstruovani lokalit povodu drevo-
rubacov, ako i pri uvazovani o prenose kultu sv. Vincenta alpskymi drevoruba¢mi z ich
domoviny do novych lokalit na tizemi Slovenska.

PRAMENE KU KULTU SV. VINCENTA A JEHO UCTE
U DREVORUBACOV V RAKUSKU

Patrondt tohto svitca je zdokumentovany nad rozli¢nymi profesiami, ale o patronate
nad drevoruba¢mi mame len velmi mélo historickych zdznamov. Nielen starsie etno-
grafické prace, ale i literatira venovana ikonografii, vyskumu atributov a patronatov
neponukal Ziadne relevantné informacie. AZ etnograficky a historicky vyskum drevo-
rubacov alpského pévodu v Dolnom Rakusku a na zdpadnom Slovensku priniesol zauji-
mavé zistenia.

Prvt informaciu o uctievani sv. Vincenta v Rakdsku priniesli dvaja historici: G. Schrei-
ber - o kulte sv. Vincenta v Spanielsku a Nemecku a jeho rozsireni (1936) - a E. Frief§
(1938). Friefl napisal o kulte sv. Vincenta pomerne obsirne dielo,!® pricom sa opieral
o historické materialy a ¢iasto¢nt analyzu dotaznikovych vyskumov v Dolnom Rakds-

Predkovia pochddzali z Tirolska (respondent R1, Vyvrat-Kuchyiia)

My sme z Tirolska (respondent H6, Kuchyna)

Sme z Tirol (respondent H5, Pernek)

Boli Seci z tych Tirol, z Bavorska, prisli odtdl, to je 300 rokov. Oni hrdvali na harmonike, spolu sa bavili,
takym bavordckym tipom, pritom spivali. (respondent V1, Smolenice)

Nasi prisli z Rakiiska (respondenti H1, H2, H3, Piesok)

Ten rod vidajne prisél pred 300 rokmi, hovorili rodicé niekde z Rakiiska (H4, Smolenice)

Ludia z Holindu pochddzali - Kernovci z Bavorska, Kschillovci zo Sudet (K1, Casta)

14 Pre potreby nasich prac ho oznac¢ujeme pracovne ako huncokarsky jazyk, uvedomujuc si limity tohto
terminu.

15 Tento jav mozno sledovat najma v ¢ase 2. svetovej vojny a v obdobi po oslobodeni. Vzhladom na poli-
tickd situdciu v Ceskoslovensku sa vietci obyvatelia akokolvek prislichajici k nemeckej mensine pova-
zovali za zradcov a nepriatelov. To bol tiez dovod ich nésilného vysidlovania, vyvrazdovania a vyvéza-
nia do pracovnych taborov. Mnohé rodiny zo strachu prestavali pouZivat materinsky jazyk a neu¢ili ho
ani svoje deti (Weber Hrozanovd, 2010; Novakova, 2014).

16 Frief3, E. (1938): S. Vincenz von Saragossa, ein Schutzpatron der der Holzfaller Niederdsterreichs.
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ku (realizované priebezne uz od roku 1926). Z dotaznikov vyplynulo, Ze drevorubaci vo
Viedenskom lese hovorili o kedysi vo v§eobecnosti beznom uctievani sv. Vincenta ako
svojho patréna, a nemohlo to byt viazané len na uzku oblast Viedenského lesa, preto
tvrdil, Ze m6zeme ocakavat tento jav i v Burgenlande a okoli, ako sa mu to nakoniec
z vyskumov realizovanych neskor v Burgenlande potvrdilo. Dal$ou informéciou o uctie-
vani sv. Vincenta je praca G. Gugitza (1955: 9-10), v ktorej pise o zvykoslovi v rakus-
kom a juhonemeckom priestore stru¢na poznamku:

... 0bzvldst Vincenta uctievajii drevorubaci vo Viedenskom lese.

Od roku 1953 sa v Dolnom Rakusku zberali informécie pomocou dotaznika k atlasu
burgenlandského ndrodopisu v 300 lokalitdch.'” Odpovede boli vyhodnotené a karto-
graficky spracované do atlasu. Téme sv. Vincenta sa venovala mapa s ndzvom ,,Sviatky
drevorubacov®, ktora zohladnuje sviatok sv. Vincenta a sv. Klimenta (mapa I1V/32).
K sviatku sv. Vincenta sa viazal konkrétny dotaznik o podobach obycajov a nabozen-
skych zvyklosti v ¢ase fasiangov. Ststredil sa na zvyky tykajice sa sviatkov v januari
a februdri (Schmidt, 1958: 4).

Otazka ¢. 2: Poznadte sviatok svitého Vincenta? Uctievajii si drevorubaci deri sv. Vin-
centa, pripadne je spojeny s poboznostou v kostole, nepracujii v tento den?

Priklady odpovedi z dotaznikového vyskumov konkrétnych okresoch:

Mattersburg:

22. janudra je bdl drevorubacov v Rosalii. Zndme je prislovie: ,na Vincenta sa vtdci Ze-
nia“

Pred rokom 1938 oslavovali drevorubaci sviatok Vincenta zapalovanim ohtiov v Rosalii.
Oberwart:

Na deri sv. Vincenta nosili drevorubaci najéastejsie v dzbdnoch a kréahoch vino od hos-
tinskych do lesa. Tento sviatok sa oslavoval viackrat i v hostinci, ak sa kvéli vysokému
snehu nedalo pracovat.

Sv. Vincenta ako patréna drevorubacov si vysoko uctievajii predovsetkym tesdri. Tento
den sa nepracuje, aj ked sa naleZite nedbd na poboznost v kostole. Stavalo sa, Ze drevo-
rubacdi $li do lesa, aby tam oslavovali ,,medzi sebou*. Nie zriedka bola v tento deri aj ve-
seld zabava vecer v hostinci.

Gissing:

Oslava dna sv. Vincenta bola predtym beznd, hovori sa, Ze v tento deri sa Zenia vitdci.
V minulosti sa musel oslavovat, pozndme jedno staré porekadlo: Na Vincenta sa vtdci
zenia!

Tieto odpovede z pomerne malo pocetnych lesnych oblasti Burgenlandu maju do-
stato¢nu vypovednu hodnotu. Dokazuju Zivotaschopnost drevorubaéskych zvykov na
sviatok sv. Vincenta v prvej polovici 20. storocia. Vytracanie zvykov suvisi podla viace-
rych autorov s rozkiskovanim izemia medzi rokmi 1938 - 1945 a novym administra-
tivnym ¢lenenim po druhej svetovej vojne (Schmidt, 1958, 5).

Muzska praca v lese podla tychto vysvetleni musi ,,odpocivat Ide o vyznamny caso-
vy zlom, ¢asovi hranicu, a takéto datumy sprevadza zvycajne pracovny pokoj alebo do-

17 Dotazniky s ndzvom: Dotaznik o podobdch obycajov a ndboZenskych zvyklosti v ¢ase fasiangov boli zasla-
né na zékladné §koly v Burgenlande, kde ich vypliiali najma uditelia (Schmidt, 1955: 180 a n.).
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konca zakaz pracovat. V$eobecne sa k tomuto dnu viazal zakaz prac v lese, prac s dre-
vom, pracovny pokoj. Okolo tohto datumu sa sustreduji viaceré vyznamné sviatky, na-
priklad i 20. januar, obratenie Pavla, ku ktorému sa v Rakusku viaze pranostika: ,,zima
spolovice pred nami, spolovice za nami®. Tento den bol tiez chdpany ako den pracovné-
ho pokoja. Casto pouzivany termin ,vtdcia svadba“ je tiez zaujimavou paralelou. Je cha-
pany ako predzvest sviatku zasnibenia Panny Marie (23. januar). Dokladaja to naprik-
lad informécie z Dolného Rakuska z vyskumov v 30. rokoch 20. storocia:

Kedze sa 22., na sv. Vincenta ,,vtdci Zenia‘; aby mohli nasej milovanej Panne Mdrii za-
spievat pieseri k jej zasnuibeniu (23. 1.), nesmie ich pri tom nik rusit. Kazda prdca s dre-
vom v lese je nepripustnd. Drevorubacdi idii preto v tento deri do kostola (Teufelsbauer,
1935: 35).

Sviatok sv. Vincenta mal v rakiiskom Burgenlande dve podoby, svetsku a duchovnu.
Ako skuto¢ny sviatok bol sprevadzany cechovou bohosluzbou, ako to dokladaju viace-
ré vypovede z vyskumov, napr.:

V Oberskohlstittene majii drevorubaci a stoldri, ktori boli pribuzni ich cechu, svoju
poboznost' v kostole, vo Windisch-Minihofe sa pre nich v tento de#i konali liturgické ¢i-
tania. (Haiding, 1935: 118-119)

Svetskd podobu sviatku reprezentovali predovsetkym oslavy spojené s hostinou
a pitim, tane¢né zabavy a baly, stretnutia v hostincoch a pod., dokonca sa uvadzaju i $pe-
cialne drevorubacské tance, ktoré sa pdvodne tancovali v uzavretom kruhu cechu, az ne-
skor sa preniesli na prezentovanie na zabavach a pre verejnost (Haiding, 1935: 118-119):

Drevorubaci v Oberwartskom okrese oslavovali najskor v lese, teda na miestach, kde
pracovali a kam si nechali priniest vino z hostincov, bezpochyby s jedlom a tancom. O tan-
ci ako podstatnom prvku hovorili obzvldst drevorubaci z Rosalie. V oblasti barokového
posvitného miesta na tomto hranicnom vrchu si tamojsi drevorubaci vytvorili vlastnii
podobu tohto zvyku, ktory tam ostal Zivy a nazyva sa drevorubacsky bal.

Aj v strednom Burgenlande sa zachoval aj vlastny priznacny tanec nazyvany ako ,dre-
vorubacsky tanec ide o tanec bez ndstrojov, pri ktorom sa napodobriuje orezdvanie
stromu.

Vyskumy E. Friefla vo Viedenskom lese potvrdzuju i svetskil podobu oslav sviatku
sv. Vincenta. Ako uvadza (Frief3, 1938: 356, pozn.1), v Breitenfurte sa den sv. Vincenta
oslavoval velkolepou slavnostou drevorubacov, pri ktorej sa tancovalo, pilo, zabavalo
a kde sa ,,prepila retaz® Ide o viazaciu retaz (nem. Rohrler), ktora sa pouzivala pri sta-
hovani naribaného dreva z lesa. Podobné tipy osldv nachddza neskor Frief§ aj v inych
oblastiach Dolného Rakuska a na juhu krajiny.

Sucasné etnografické materialy nepotvrdili Zivotaschopnost tohto kultu v Dolnom
Rakdsku ani Burgenlande. Uz L. Schmidt a mnohi dal$i autori v medzivojnovom obdo-
bi a po 2. svetovej vojne konstatovali, Ze kult sv. Vincenta je na ustupe, resp. uz takmer
uplne zanikol. Dnes uz nendjdeme ziadne relevantné vyskumy, ani $tudie venujtce sa
aktudlnej podobe sviatku sv. Vincenta ani jeho uctievaniu v tychto ¢astiach Rakuska.
Mozno teda predpokladat, tak ako tvrdil Schmidt (1958: 5 a n.), Ze prejavy kultu sv. Vin-
centa uplne zanikli v druhej polovici 20. storodia.

https://doi.org/10.2478/se-2020-0001 Stadie 21



S drevorubacskou profesiou sa viazal v Rakuasku i kult sv. Wolfganga, ktory bol poni-
many ako oficidlny patrén drevorubacov a lesnikov (Lipp, 1972).

Kult sv. Vincenta mozeme dnes ndjst ako zivy najmé v juznom Nemecku a severnom
Rakusku, v regiéonoch, odkial alpski drevorubaci do Burgenlandu a na zapadné Slo-
vensko prisli (Zinnhobler, 1994).

ZDROJE O SLAVENI SVIATKU VINCENTA NA SLOVENSKU

Zdrojov k slaveniu sviatku sv. Vincenta u drevorubacov v Malych Karpatoch na Slo-
vensku je pomerne mélo. To malo, ktoré mame, v§ak pomerne jasne deklaruje dole-
zitost a vitalitu kultu v skimanych lokalitach. Vyskum huncokarov, ako prislusnikov
nemeckej mensiny, zostaval do 80. rokov 20. storocia na Slovensku obchadzanou, az ta-
buizovanou témou z politickych, spolo¢enskych i historickych dévodov. K zmene pri-
$lo po vzniku Slovenskej republiky v roku 1993, ¢im sa realizovalo ustavné pravo men-
$in zijucich na Slovensku - pravo rozvijat vlastnu kulturu, zakladat a udrziavat si svoje
vzdelavacie a kulturne institicie a povedomie.

Prvé pokusy o sumarizaciu a analyzu informacii o huncokaroch boli v$ak zazname-
nané uz v medzivojnovom obdobi, v prvej tretine 20. storocia a su spojené s vysku-
mami a snahami lingvistu Franza Beranka. Pozadie jeho vyskumu bolo ale spojené
s aktivitami nemeckych vzdelavacich spolkov, tzv. Deutscher Kulturverband, Karpaten-
verein, ktoré sa snazili o revitalizaciu narodného povedomia nemeckej mensiny a o $ire-
nie velkonemeckych idei v sudetonemeckej a karpatskej oblasti (Panczova, 2011: 15).

Prvé etnologické a historické prace o nemeckej mensine na Slovensku boli publiko-
vané az za¢iatkom 90. rokov 20. storocia, nevenovali sa v§ak podrobne nemeckym hor-
skym drevorubac¢om. Jediné vyskumy v tejto skupine (medzi potomkami huncokarov,
takmer 50 rokov po rozptyleni a akulturdcii skupiny) realizovala Gabriela Habanova
v roku 1991 a 1992 a boli ¢iasto¢ne publikované.

Ako prvy saintenzivne vyskumu malokarpatskych drevorubacov venoval Franz Beranek
(Beranek 1941, 1942, 1943), ktory vo svojich publikovanych materialoch, okrem iného,
spominal i sviatok sv. Vincenta a oslavy k nemu sa viazuce. Beranek povazuje sviatok
sv. Vincenta sa najvyznamnejsi sviatok drevorubac¢ov, nazyva ho hodi. Ako uvadza, vtento
den drevorubacinepracovali vlese, zanechali v§etku pracu a isli do kostola na omsu alebo
poboznost. Po omsi robili finan¢nd zbierku pre knaza a pre chudobnych. Zaverom tejto
oslavy bola zabava v prenajatom hostinci alebo v niektorom z drevorubac¢skych domov.
Drevorubadi si zaplatili cigdnskych muzikantov, alebo sami hrali do tanca na harmonike
¢ihusliach. Zabava trvala do rdna alebo az do obeda druhého dna. Beranek tvrdil, Ze tato
oslava sv. Vincenta sa ujala i u slovenského obyvatelstva v malokarpatskej oblasti ako den,
vhodny na konanie zabav a veselic. Dokonca to Beranek oznacuje za znak vynikajiicej kul-
tirnej asimilacnej sily huncokarov, Ze sa tento sviatok stal diiom oslav i u slovenského oby-
vatelstva (Beranek, 1943: 312). Beranek robil pravdepodobne vyskum iba medzi hunco-
karmi na Piesku (nad mestom Modra), kde Zila najpocetnejsia komunita drevorubacov.
Podla neskorsich vyskumov vsak oslavy sviatku sv. Vincenta prebiehali v ostatnych loka-
litach osidlenych huncokarmi podobne. Vzhladom na nedostupny horsky terén sa vsak
nezucastnovali na omsi v kostole, ale doma sa konala mald poboznost a nasledne sa
v niektorom vd¢$om dome konala tane¢na zabava s pohostenim.

Neskorsie vyskumy G. Habanovej poukazuju na silnd tradiciu vincentskych oslav
u huncokarov, kedze rezonovali v spomienkach potomkov skupiny. Sviatok sv. Vincen-
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ta uvadzali ako najddlezZitejsi sviatok komunity, hned po nom nasledoval sviatok sv.
Marie Magdalény. Na vincentské oslavy spominali ako na vyznamné prilezitosti na
stretavanie ¢lenov komunity, zdbavy a posedenia. Zachovali sa spomienky na tance,
piesne, spomienkové rozpravania zviazané s tymto sviatkom a jeho prezivanim.

Z ostatnych vyskumov realizovanych v rokoch 2016-2019 medzi potomkami hun-
cokarov, ktori sa este narodili v horach a majt skupinové povedomie, sme zaznamenali
viacero vypovedi o oslavach sviatku sv. Vincenta. V den sv. Vincenta mali huncokari
svoj sviatok nazyvany Hujcajcom, Hojcajcom.'® V tento den sa v horach nepracovalo, ak
mali moznost, zucastnili sa na svitej omsi, po ktorej sa fudia vzajomne navstevovali
v horarnach, alebo sa stretdvali na zabavach a posedeniach vo vybranych horarnach
(Stara a Nova Bohata, Papierni¢ka, Peknd Lucka, Majdan), ¢i neskor v prenajatych prie-
storoch (napr. v hordrni ¢i chate na Piesku, na Zochovej chate, v Lo$onci v hostinci
a pod.). Pocas zabav hrala zivd hudba, vdc¢$inou zlozena z ¢lenov vlastnej komunity,
ktori boli ¢asto hudobne nadani. Takyto charakter travenia sviatku potvrdilo viacero
respondentov z roznych lokalit.

Na vincentské hody spomina respondent (A):

Na Vincenta sa schddzali Seci Huncokdri v LoSonci, zlézali z hor. Prenajali si Senk, len
pre nich, zaplacili muziku, a zabdvali sa, spivali a pili. Hovorili temu Hojcajcom. Po
vojne, ked sa moseli Huncokdri vyscehuvat z tych hordrni, sa teho svdtku, tej oslavy
chycili polovnici. A pokracuvali v tem. Teraz sa robd ti polovicke hody a plesy v Losonci
na teho Vincenta. Znamé sii v celem okrese.

Spomina respondentka (L):

Dnia 22. janudra, na sviatok sv. Vincenta, mali Huncokdri svoje hody, nazyvané hoj-
cajcom. V tento deni nepracovali v hordch, vzdjomne sa navstevovali, organizovali
horské zabavy na hordriiach. Pontikali vincentské klobdsy, také dlhé boli aj meter. Pri
harmonike tancovali Sotis, spievali si:

Sotis polka tane ich gern, mit temsenen janger hern.

Ainmal hin, ainmal her, rund hernum das ist nicht Sver.

Pri tanci stdl chlapec za chrbtom dievcata, ktoré sa na neho otdcalo raz zlava, raz spra-
va. Pri zabavdch hrali i polku, landl. Pri landli sa spievalo:
Hulti limati, hulti juraa, hulti limati, hulti juraa."®

Zaujimavym kulindrnym fenoménom, ktory vyrazne rezonoval v spomienkovych
rozpravaniach zviazanych s oslavami Vincenta, je konzumdcia tzv. vincentskej klobasy,
ktoru $pecialne vyrabali na sviatok sv. Vincenta a na spolo¢né oslavy. Tieto klobasy na-
zyvané vincentské, vincentovské klobasy, dlhé 70 cm az jeden meter, sa ponukali hos-
tom pocas zabavy. Vyskumy uvadzaju dokonca sitaze o najdlhsiu klobasu ¢i sutaz
v konzumovani klobasy na ¢as. V Rakusku sme nenasli vo vyskumoch ani zdznamoch
informadcie o $pecialnom jedle, ktoré by sa viazalo k sviatku sv. Vincenta. Preto su in-
formacie z Malych Karpat pomerne unikatne.

18 Naézov odvodeny z nem. slovi¢ok Haldig sein zusammen (mat priazen).
19 Text zapisany v huncokarskom dialekte tak, ako bol poskytnuty a zapisany respondentkou (Weber Hro-
zanovd, 2010; Weber, n.d.) a opédtovne pri ndvratnom vyskume zaznamenany.
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Dnes sa potomkovia horskych drevorubacov na Slovensku, ktori sa medzi sebou
i navonok oznacuju ako huncokari, potomkovia huncokarov, resp. Waldleute, stéle hla-
sia ku kultu svdtého Vincenta ako k jednému z ddlezitych patrénov a svitcov svojej
komunity. Pravidelne organizuju slavnosti, nazyvané zimné slavnosti lesa, Vincentské
slavnosti, Vincentské hody, na ktorych sa spolo¢ne stretavaju. Obnovenie vincentskych
slavnosti sme zaznamenali v 90. rokoch 20. storocia, a to v podobe spolo¢enského po-
dujatia. Jeho cielom bolo od zaciatku zdruzit potomkov huncokarov na podujati zame-
ranom na deklarovanie prislusnosti k skupine potomkov, utvrdzovanie sa v kolektivnej
identite a prezentovanie spolo¢nych aktivit smerom k verejnosti. Centrom organizova-
nia tychto vincentskych slavnosti je lokalita Piesok, organiza¢ne slavnosti zabezpecuju
potomkovia huncokarov zdruzeni v ob¢ianskom zdruzeni Huncokdri na Piesku. Na
oslavy ¢i sldavnosti prichadzaju potomkovia huncokarov zo Sirokého okolia. Mnohi
z recesie, ini skor z hrdosti na svoj povod prichadzaju tak ako ich predkovia, cez les pe-
$o ¢ina lyziach, ¢asto z velkych vzdialenosti. Vincentské hody tak dodnes rezonuju ako
vyznamny sviatok a prilezitost na stretavanie sa ¢lenov komunity a potomkov horskych
ludi. Spoloc¢enska rovina sviatku a jeho vyznam pre utvrdzovanie kolektivnej spolu-
patri¢nosti a identity je neodskriepitelna.

Rekonstrukcie a prezentacie zaniknutych tradi¢nych zvykov sa realizuju zvyc¢ajne pro-
strednictvom miestnych folklérnych skupin, $kol, zaujmovych zdruzeni a aktivnych jed-
notlivcov. Tieto prejavy tvoria sucast kalenddra lokalnych festivit a ich realizatoriim pri-
pisuju hodnotu ako kultirnemu dedi¢stvu, povazuju ich za doklad jedine¢nosti alebo
zdroj sebaidentifikacie (Jagerova a kol., 2011: 65, 262; Bocanova, 2015: 134). Rovnako
su v8ak vyuziteIné a vyuzivané i v obchode, reklame, turizme (Popelkova, 2019: 277).
Z tohto uhla pohladu sa rozhodne zaujimavym do buducnosti javii podrobnejsi vyskum
reflexie a funk¢nosti ndbozensko-spolocenského kultu sv. Vincenta medzi sti¢asnymi
potomkami huncokarov a novovznikajicou skupinou priaznivcov, ktori v sic¢asnosti
participuju, resp. podporuju revitalizdciu svitovincentskych slavnosti.

ZAVER

Cielom s$tudie bolo poukazat na fenomén prenosu kultu svitca ako vysledku etnokul-
tarnych migracii v 17. a 18. storoci v priestore zapadného Slovenska a Dolného Rakds-
ka, ozrejmit podoby sviatkovania, zviazané s tictou k sv. Vincentovi a tiez doplnit, resp.
poopravit informacie tykajice sa povodu alpskych drevorubacov vo svetle tychto naj-
novsich vyskumov a zisteni. Otazky, ¢i kult svdtého Vincenta na zapadnom Slovensku
av Dolnom Rakusku bol podmieneny migraciou alpskych drevorubacov a ¢i s povod-
nym domovom drevorubacov prave oblasti juzného Nemecka a severného Rakuska,
kde je kult svdtého Vincenta velmi silne zakoreneny, st podla nasho ndzoru v texte do-
stato¢ne objasnené a zodpovedané. Jednou z indicii, ktora v nas evokovala mozny po-
vod alpskych drevorubacov, okrem dokladov z vyskumov jazyka a historickych zazna-
mov, bol prave kult sv. Vincenta.

Vysledky komparacie réznorodych materialov z Rakuska a Slovenska potvrdili na
jednej strane cesty, ktorymi sa alpski drevorubaci na skimané tizemia dostavali, ale
i podobny charakter sviatkovania zviazaného s kultom sv. Vincenta. Vo svetle najnov-
$ich zisteni sa pokusame koncipovat zavery, ktoré ndm objasnuju a precizuju pdvod
skaumanej skupiny i pévod kultu sv. Vincenta.

Uctievanie svitého Vincenta ako patrona drevorubacov sa do skimaného priestoru
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dostalo vdaka pracovnej a inoetnickej migracii drevorubacov v priebehu 17. a 18. sto-
ro¢ia. Drevorubaci prichadzali do konfesijne, ekologicky a ¢iasto¢ne etnicky (v pro-
stredi Rakuska) podobného prostredia, preto nebolo potrebné vyrazne menit spdsob
Zivota. Charakter kultu a jeho prejavy sa v porovnani s domovinou drevorubacov tak-
mer vobec nezmenili. Uctievania patréna bolo vsade na skimanom dzemi zviazané
s pracovnym pokojom, ndboZenskymi prejavmi - sldvenie sv. omse, poboZnosti, proce-
sie, modlitby; spolo¢enskymi oslavami v ramci profesijnej skupiny, ako i folklérnymi
prejavmi. Kultirna transmisia teda prebehla vdaka charakteru migracie a jej Specific-
kosti takmer bezo zmien. V stucasnosti samozrejme v komunite potomkov huncokarov
a ich priaznivcov zaznamendvame posun v chapani sviatku sv. Vincenta i v prejavoch
sviatkovania: sviatok sltizi ako spoloc¢enska rovina identifikacie sa so skupinou potom-
kov, prezentovanie svojej skupinovej identity navonok a deklarovanie ¢i utvrdzovanie
sa navzajom v prislu$nosti ku skupine.

Co sa tyka objasnenia pévodu skupiny drevorubacov na zaklade analyzy archivnych
materialov spolu s etnografickymi datami a zavermi z vyskumu kultu sv. Vincenta, mozno
konstatovat, Ze skupiny prichddzajuce na uzemie Dolného Rakuska a zapadného Slo-
venska pochadzali z alpského prostredia na hrani¢cnom uzemi dne$ného juzného Bavorska
a severného — Horného Rakuska, neskor i z inych alpskych oblasti. Kym v priestore Ra-
kiaska chapeme tento pohyb obyvatelstva skor ako vnatornu kolonizaciu (i ked, samo-
zrejme, nie v kontextoch dne$nych $tatnych hranic), na izemi Slovenska mézeme hovorit
o kolonizacii vonkajsej. Termin kolonizacia je ale v tomto pripade pomerne nepresny,
pretoze viac ako o skuto¢nt kolonizaciu §lo podla charakteru migracie i podla samotnych
pramenov o doosidlovanie horskych oblasti s konkrétnym cielom v podobe rozvijania
lesného hospodarstva. Uctievanie svatého Vincenta ako patréna drevorubacov na ska-
manom uzemi Rakuska a Slovenska moZzno povazovatza vysledok migraénych pohybov
a zaroven za silny stabiliza¢ny a socializaény prvok Specificky profesijne orientovanej
skupiny obyvatelstva. Etablovanie kultu zaroven chapeme ako pekny priklad kultdrneho
prenosu, ktorého zivotaschopnost potvrdzuju i aktudlne vyskumy potomkov alpskych
drevorubacov, nazyvanych huncokari, na zaipadnom Slovensku.

Tdto prdca bola podporend Agentiirou na podporu vyskumu
a vyvoja (APVV), na zéklade zmluvy ¢. 15-0360.
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