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The paper analyzes the importance and place of evangelical bishop Daniel Krman as
a symbol in the local (the inhabitants of town Myjava), confessional (Protestants) and
national (Slovaks) identity and memory. It examines folk manifestations, literary pro-
duction and the societies, institutions and public spaces in Myjava that have adopted
Krman's name. The golden age of the institutionalized commemoration of D. Krman
may be the first half of the 20th century. To date Krman predominantly functions as
a significant confessional symbol, therefore Krmanesque festive culture is also close-
ly related to the clerical and religious life. This symbol was usually pushed out of the
context of various secular (public, national) festivals. The literary texts and ceremo-
nial speeches written in the year 1940 (the 200th anniversary of Krman's death) were
marked by the resistance of the Lutheran community to the totalitarian regime of the
Slovak State: despite the single attempt at the ecumenical understanding of the sym-
bol, the literary image of Krman as a martyr of the evangelical faith became a tool of
petrified confessional differences on the local as well as nationwide level.
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aniel Krman ml. patri k vyznamnym osobnostiam uhorskych a slovenskych
dejin17.-18. storocia. Nezmazatelnym spdsobom sa zapisal najma do histo-
rie evanjelickej cirkvi augsburského vyznania, ale aj do literatury, ¢i SirSie chapa-
nej kultury. Predstavuje symbol konfesionalnejidentity a tvori sucast historickej
pamiti slovenskych evanjelikov. To st vSeobecne zname skutoc¢nosti.
Ak chceme Krmana skiumat ako symbol a usilujeme sa zistit, aké miesto
zaujima v hierarchii ostatnych symbolov, musime sa zamerat na konkrétne prejavy
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apraxidentitnej politiky, ako aj na identifika¢né procesy a mechanizmy na réznych
urovniach -lokalnej, regionalnej, konfesionalnej, (celo)narodnejalebo (celo)statne;j.

V tejto suvislosti sa da pomerne lahko a rychle dospiet k poznatku, Ze
takmer kazdé slovenské mesto ma pomenovanu ulicu alebo namestie napr. po
Milanovi Rastislavovi Stefanikovi alebo Ludovitovi Sttrovi. V rdmci ndhodne
zostavenej vzorky patnastich slovenskych miest som si tento predpoklad overil
apotvrdil;iba v $iestich pripadoch (Bratislava, Myjava, Trenéin, Zilina, Prievidza,
Kosice) som zaregistroval aj ulicu s honorifika¢no-dedikativnym urbanonymom
Krmanova ulica, resp. Ulica Daniela Krmana.

K podobnému zaveru dospejeme aj pri pohlade na slovensku pomnikovu
scénu, pri skumani portrétne;j politiky na bankovkach, ¢i postovych znamkach, pri
skimani nazvov réznych intittcii a organizcii. Zatial ¢o napr. portréty Stefni-
ka a Sttira sa dostali na éeskoslovenské a slovenské bankovky viackrat - v rdznych
obdobiach a rezimoch - platidla s Krmanovym portrétom by sme hladali marne.
V minulosti, ale aj v sucasnosti existovalo, resp. existuje viac $kol, spolkov a inych
instittcii, ktoré niesli a nest mena Stefanika a Sttira,* pri¢om mnohé z nich st je-
dinec¢né z hladiska svojej celoslovenskej posobnosti. Krmanovmu menu sa vsak
takejto ,,cti“ takmer nedostéva a ak éno, spravidla ide o veelku ojedinelé pripady,
situované takmer vyluéne na zapadnom Slovensku, predovsetkym v myjavskom
regione: uzvroku 1924 navrhoval Julius Bodnar na strankach myjavskej regional-
nej tlace, aby zriadovatel pomenoval mestiansku $kolu na Myjave po Krmanovi.
Poukazoval pritom na skutoc¢nost, ze viaceré $koly v $irSom okoli Myjavy dostali
pomenovanie po vyznamnych osobnostiach $titua ndroda (Milan Rastislav Stefa-
nik /gymnazium v Novom Meste nad Vahom/, Tomas Garrigue Masaryk /mestian-
ska $kola na Starej Turej, resp. gymnazium v Skalici/, Tudovit Stur /gymnazium
v Trenc¢ine/, Jan Holly /gymnazium v Trnave/).2

Prejavy takéhoto narabania s menami vyznamnych historickych osobnosti
iba odzrkadluju skutoénost, Ze spoloénost na jednej strane akceptuje Stiira a Ste-
fanika ako narodné symboly, zatial ¢o Krmanovi sa vjeho posmrtnom zivote, resp.
vo verejnom zivote Slovenska takyto symbolicky status spravidla neprisudzuje.

Pochopitelne, v luteranskom konfesionalnom diskurze sa ¢asto akcento-
val/akcentuje aj narodny rozmer Krmanovej osobnosti - niektoré medialne pro-
dukty v medzivojnovom obdobi ho dokonca ahistoricky a anachronicky oznac¢ovali
za slovenského narodovca.

Ak slovensky narod reflektujeme ako dvojkonfesionalne spoloc¢enstvo
apredpokladame, ze fenomén ndrodného je v slovenskom prostredi okrem iného
aj vysledkom prekonavania konfesionalnych obmedzeni, resp. produktom inter-
konfesionalneho konsenzu, potom aj personalny narodny symbol (narodny hrdi-
na, pripadne narodny mucenik) je taktiez vyslednicou tohto konsenzu. Zatial ¢o

1 Vminulosti napr. Stefinikova spolo¢nost, Slovenska vysoka $kola technicka M. R. Stefnika,
vojenské jednotky alebo kasirne pomenované po Stefanikovi, Stefanikov tunel pod vrchom Polana (na
slovensko-moravskom pohraniéi), Stirova evanjelickd spoloénost, Spolok éeskoslovenskych filozofov
Ludovit Sttir; v si¢asnosti napr. bratislavské letisko alebo vysokd vojenska $kola v Liptovskom Mikuldsi
(obidve pomenované po Stefanikovi), poéetné zakladné i stredné Skoly, Hotel Stefanik na Myjave,
Jazykovedny ustav Ludovita Sttira SAV atd.

2 BODNAR, Julius: Mestianska $kola Daniela Krmana. In: Noviny zpod Bradla, ro¢. 4,12.9.1924, ¢&.
36,s.1-2.



v pripade Stefanika a Stira tento konsenzus funguje, Krmanova osobnost nie je
jednoznaéne pozitivne reflektovand a akceptovana ako ,,nas$“ symbol v obidvoch
konfesionalnych prostrediach, protestantskom i katolickom.

Tato danost sa odvija od samotného Krmanovho zivotného pribehu a jeho
primarneho ,,spracovania“ v autentickom konfesionalnom prostredi, z ktorého
Krman ako realna osoba pochadzal.

Ako som uZ naznail, Stefanik je vnimany a prijimany v obidvoch kon-
fesionalnych prostrediach ako (celo)narodny symbol, ako narodny hrdina. Tento
symbol disponuje velkym integra¢nym potencialom smerom do ,,vnutra“ mnoziny
predstavujucej narodné spoloéenstvo (,,my* = Slovaci), zaroven véak posobi ,,na-
vonok“: emociondlne a symbolicky podporuje demarkaény, rozhrani¢ovaci proces
vymedzovania sa voci tym, ktori su mimo ramca tejto mnoziny, su reflektovani
ako ,,cudzi®, ¢i vyslovene ako ,,nepriatelia“ (,,oni“ = Madari). Tieto komplemen-
tarne procesy etnickej integracie a demarkacie koresponduju so zakladnym po-
solstvom narativu o Stefanikovi: narodny hrdina bojoval za ,,nasu“ slobodu, teda
za oslobodenie Slovakov spod (,tisicro¢ného®) madarského utlaku. Symbolické
reprezentacie Stefanika, sprostredkované napr. knizkami pre mladez, slavnost-
nymi prejavmi, basnickou produkciou atd. podavaju narativ osnovany na etnickej
rovine (Slovaci kontra Madari).

Krman ako symbol vsak takymto spdsobom nefunguje, hoci samotna
podstata socialneho mechanizmu, ktory je s nim spojeny, je rovnaka. Nepochybne
aj Krman vo svojom druhom, t. j. posmrtnom zivote posobi na jednej strane ako
integrujuci prvok, posiliiuje pocit spolupatri¢nosti a jednoty, ako aj socialnu su-
drznost; na strane druhej funguje ako nastroj demarkacie, vymedzovania sa voci
tym, ktori nie su ,nasi“. Otazka samozrejme znie, kto st v tomto pripade ,,nasi‘,
kto sa ukryva pod oznadenim ,,my“, teda ¢o je zdkladnym referenénym ramcom
pre konstruovanie, etablovanie a fungovanie Krmana ako symbolu.

Problém spociva v inom ukotveni Krmanovho zivotného pribehu: za-
kladnou socialnou skupinou, ku ktorej sa viaze, totiz nie je narod, ale konfesio-
nalna komunita (slovenski protestanti). Zatial ¢o v symbolickych reprezentaciach
Stefanika sa zdkladny konflikt odohrava po etnickej linii, symbolické reprezenta-
cie Krmana sugeruju podobny konflikt na medzikonfesionalnej urovni (,my“ =
evanjelici kontra ,,oni“ = katolici, resp. rekatolizatori). Aj Krman vo svojom real-
nom i posmrtnom zivote bojuje za ,,nasu“ slobodu, ale je to sloboda nabozen-
ska. Nie je teda martyrom (celého) slovenského néroda, ale ,,iba“ muéenikom
evanjelickej viery.

V skutoc¢nosti vSak ani v samotnom protestantskom prostredi nie je Kr-
man vnimany a akceptovany v§ade s rovnakou intenzitou. Slovenské evanjelic-
tvo ma niekol'ko miest pamaiti (lieux de mémoires), pre ktoré je sice charakteris-
ticka silna lokalna a regionalna ukotvenost, ale vyraznym sposobom ovplyvnili
a spoluformovali aj kolektivnu identitu a mentalitu v celoslovenskom kontexte:
na zapade Slovenska je to napr. krmanovska tradicia, spojena s mestom Myjava
a s kopaniciarskym regionom; na strednom Slovensku, na Liptove je to fenomén
Juraja Tranovského a na vychode nachadzame narativ tzv. presovskych jatiek,
ktory je spity s PreSovom a jeho okolim. Pochopitelne, nemozno tvrdit, ze vo
vychodoslovenskom ¢i preSovskom prostredi by sa Krmanovo meno vobec ne-
pripominalo, ved napriklad historia presovského kolégia je spojena aj s cestou
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Daniela Krmana za Svédskym kralom Karolom XII., ktort absolvoval na zaklade
poverenia ruzomberskej synody. Napriek tomu vSak artefakty umiestnené vo ve-
rejnom priestore PreSova (pamétné tabule na fasade budovy tohto kolégia) ne-
pripominaju Krmanovu pamiatku, ale odkazuju na iné osobnosti - Komenského
a Hviezdoslava. Najvyznamnejsi artefakt v ramci objektu kolégia, umiestneny
na narozi tejto budovy, je prave socha pripominajuca obete tzv. Caraffovho sudu,
teda presovskych jatiek.

Vynimoc¢nost Daniela Krmana v kontexte dejin Myjavy

Hocibol Daniel Krman ml. v poradi siedmym fararom evanjelického cirkevného
zboru na Myjave, v podstate je v kolektivnej paméti myjavského (protestantské-
ho) obyvatelstva fixovany ako prva vyznamna a v istom zmysle zakladatelska
duchovna osoba. Dodnes predstavuje ikonicku postavu a symbol Myjavy, bol
prvou osobnostou, ktora svojou aktivitou a vyznamom daleko prekrocila nielen
chotarne hranice ,,metropoly pod slamou®, ¢i tzv. kopanic¢iarskeho regionu. Pri-
znacne to ilustruje zadna strana obalu novej vlastivednej monografie Myjavy.?

Nachadza sananej patdesiat ¢iernobielych portrétov vyznamnych osob-
nosti Myjavy. St medzi nimi narodovci, knazi, ucitelia, spisovatelia, Zurnalisti,
politici, pravnici, diplomati, vojaci, historici, ludia od umenia a kultury, osvetovi
pracovnici, ale aj bankari a podnikatelia. Z hladiska konfesionalnej prislusnosti
prevazujuv tomto lokalnom symbolickom panteone evanjelici nad katolikmi, ¢o
ilustruje znamu skuto¢nost, ze Myjava patri k tradi¢nym lokalitam s pocetnou
dominanciou protestantského obyvatelstva. Jednozna¢nu prevahu muzskych
portrétov narusajuiba tri zenskeé tvare,*z ¢asového hladiska zili (takmer) vSetky
zobrazené osobnosti v 19. a 20. storoci.

Vynimku predstavuje Daniel Krman, jedina zobrazena osobnost, realne
Zijucav1y.a18. storo¢i. Krmanov portrét je umiestneny v strede vSetkych ostatnych
obrazkov. Narozdiel od ostatnych portrétov je farebny a ma vacsie rozmery. Tieto
atributy signalizuju Krmanovu vynimo¢nost v myjavskom symbolickom pantedne.
Pochopitelne, takto strukturovanu hierarchiu symbolov mézeme pokladat v prvom
rade za prejav autorovho citenia a vinimania, pripadne reflexie SirSieho okruhu
ludi, ktori sa na priprave publikacie podielali. Vkazdom pripade sa vSak tvorcovia
monografie takymto grafickym a vizualnym usporiadanim mnoziny vyznamnych
osobnosti Myjavy, v ktorom jednozna¢ne dominuje osobnost Daniela Krmana
ml., snazia ovplyvnit aj svojich Citatelov, teda v prvom rade obyvatelov Myjavy.

Navyznam Krmana v minulosti poukazovali viaceri prislusnici svetskej
inteligencie i duchovenstva, reflektovali ho z pozicie cirkevnych ¢i literarnych
dejin (napr. Ladislav Pauliny, Jozef Miloslav Hurban, Alexander Lombardiniai.);
vyznamné miesto zaujima D. Krman v textoch prvej vlastivednej monografie
Myjavy, ktora vysla tlacou v roku 1911.

3 GALIK, Jdn: Myjava v obrazoch histérie (1. diel). Myjava : vlastnym ndkladom autora s podporou
firmy STAR, spol. sr.0.,2010.

4 Ide o portréty nasledujucich Zien: 1. Albertina Stefanikovd, matka generala M. R. Stefénika;

2. spisovatelka Zuzka Zgurigka, vlastnym menom Ludmila Dvoiékova, rod. Simonovitova;

3. spisovatelka a poetka Anna Lackova-Zora.



Po vzniku Ceskoslovenskej republiky prezentoval Julius Bodnér v prile-
zitostnej publikacii Krmana nielen ako duchovného vodcu Myjavy, ale ajnarodne
uvedomelého Slovaka, ba dokonca aj ako znamenitého diplomata, pricom zd6-
raznoval: ,(...) vdejinach cirkve i mesta bola doba Krmanova (...) nasledkom uce-
nosti, charakteru a vznesenosti (...) Daniela Krmana ako superintendenta stala sa
Myjava strediskom celého zapadno-slovenského evanjelictva.“5

Mlady $tudent, neskor znamy historik Branislav Varsik v myjavskej re-
gionalnej tla¢inapisal: ,,Krman svojou vel kou ¢innostou ma pre cely narod velky
vyznam, ale najma pre evanj|elikov], lebo on bol organizatorom celej slovenskej
ev|[anjelickej] cirkve, on brojil [proti] protireformacii, on vymahal slobody nabo-
zenské, prebudzal a vzdelaval lud. Najvacsi vyznam ma pre nas, Myjavu a okolie,
ponevac jeho ucinkovanie sa vi¢sinou dialo na Myjave a okoli, a preto keby jeho
nebolo byvalo, ktohovie ¢i by nds nebola pohltila silna vina protireformécie.“s

V roku 1940, kedy si evanjelicka cirkev pripominala 200. vyrocie Kr-
manovej smrti, dozorca myjavského cirkevného zboru Jan Bradac vo svojej pred-
naske nezabudol pateticky zdoraznit, Ze ,,pésobenie Krmana na Myjave robi[lo]
obci i cirkvi zvuéné meno. Myjava bola vyzdvihnuta v tej dobe svojej najvyssej
slavy nad iné okolité obce, bola ona posobenim Krmanovym Ziarivym majakom
slovenského evanjelického sveta, rozlievajucim svetlo ducha na vSetky strany.“”

Ako vidno, Krmanovi sa pripisovala nielen zachrana luteranskej viery
a identity, resp. zachovanie a pretrvanie existencie evanjelickej komunity v tejto
Casti Slovenska, ale nalezite sa vyzdvihoval aj vyznam Krmanovej osobnosti pre
samotnu Myjavu.

Priporovnani Myjavy s inymi mestskymi lokalitami v §irSom okoli (pre-
dovsetkym slobodné kralovské mesta Skalica, Tren¢in, Trnava) si treba uvedomit,
ze povodne bola iba poddanskou obcou, resp. zemepanskym mesteckom (oppi-
dum) bez vyraznejsich mestotvornych prvkov. Mestsky vzhlad zacala nadobudat az
v patdesiatych rokoch 19. storocia, dovtedy aj myjavské centrum pripominalo iba
dedinu. Oficialny Statut mesta vSak Myjava ziskala az v roku 1948 pri prilezitosti
100. vyrocia hurbanovského povstania.® Prave preto domaci historici ¢i publicis-
ti vysoko ocenovali krmanovsku éru v dejinach Myjavy: skutoc¢nost, ze bola v 18.
storo¢iisty ¢as sidlom superintendenta-biskupa, zvySovala prestiz kopaniciarskej
metropoly medzi ostatnymi mestami zapadného Slovenska.

Daniel Krman v lokalnej paméti

Po Krmanovej smrti sa pamiatka tohto vynimoc¢ného knaza a superintendenta
udrziavala nielen v kolektivnej pamaiti evanjelického duchovenstva ¢i svetskej
inteligencie, ale vlokalnom ramci Myjavy pretrvavali aj pamétoveé stopy v podobe
chotarnych nazvov. Tuto skuto¢nost zachytil vo svojej basnickej skladbe Myjava

5 Minulost Myjavy. In: BODNAR, Julius (zost.): Dr. Milan R. Stefinik a jeho prvy pomnik na Myjave.

K slavnosti odhalenia pomnika dna 10. jula 1921. roku vydala Telocvi¢na jednota Sokol na Myjave, s. 78, 79.
6 B.V.[=Branislav Varsik]: Daniel Krman. Zivot, dielo a vyznam (dokonéenie). In: Noviny zpod Bradla,
roé.2,18.8.1922,¢.33,s.1-2.

7 BRADAC, Jan: Predndska o superintendentovi Danielovi Krmanovi (K 200-rocnej pamiatke jeho
mucenickej smrti) 1740 - 1940. Myjava : Daniel Pazicky, 1940, s. 35.

8 GALIK, Jan: Myjava v obrazoch histdrie - druhy diel. Myjava : vlastnym nikladom autora s podporou
firmy STAR, spol. sr. 0., 2013, 5. 54.
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snovymvekom® z roku 1851 myjavsky rodak Jan Trokan. Ked spomina jednotlivé
osady-kopanice a chotarne ¢asti Myjavy, uvadza:

»Nad Petrdsi je Krglje zklcované,*©

Pri Krmanovej niekdi kopanici;

To mijavskému ludu bude zndmeé.

Po nabozenskej buirce a vichrici;

Tam po stodoldch Krman biskup kdzal,
Potom Mijave vjac sa rieukdzal!“1*

Vo vysvetlujucej poznamke Trokan dodava: ,,Ten pekni haj (knazové brehi), luki,
role, které mijavski kat[olicki] farari drzja, mal njekdi Krman knaz ev[anjelicky]
a biskup na Mijave znami, kteri v prehankach za vjeru toho ¢asu, v Krzloch chite-
ni, do Pre$porka odvedeni bol a v Zalari zesnul.“12

Na inom mieste tohto basnického textu kontextualizuje Krmana s Hur-
banom, pricom historické udalosti, spojené s obidvoma osobnostami, v myjav-
skom prostredi aj konkrétne lokalizuje:

»Hen su pamatné dva susedské domi,
Ten Kubovcdkov z casov Krmanovych,
Zndmi z cirkevnej bjedi a pohromi;
Druhi Kolénich z vekov Hurbanovich:
V tomto zasadla td ndarodnd rada,
Pri tamtom bola o Krmana zvada.“13

V prvom pripade i$lo o dom myjavského obyvatela Kubovcaka (niektoré zdroje
ho oznacuju ako strazmajstra),** v ktorom sa §. septembra 1729 spolu s vojakmi
usidlilo stoli¢né vyslanstvo z Nitry. Na zaklade kralovského prikazu malo zatknut
Vaclava Mlynarta, pévodne moravského katolika, podozrivého zo zlo¢inu aposta-
zy, ktory utiekol na Myjavu, kde ho Krman udajne liecil z posadnutosti a prijal do
zvézku evanjelickej cirkvi. Proti Mlynafovmu zatknutiu vypukla na Myjave vzbura,
ktora sa nakoniec stala osudnou aj Krmanovi: vrchnost ho okrem iného obvinila
ziniciovania tejto rebélie a v koneénom désledku ho po zdlhavom stidnom procese
priviedla do zalara, v ktorom zotrval az do konca svojho zivota. V Kubov¢akovom
dome bol Mlynar po svojom zatknuti uvdzneny, na tento objekt smeroval aj utok

9  Mijawa s nowim wekom. Bdsen we Ctirech zpewoch od Jana Trokana, rodom Mijawana [dalej len: Mijawa
s nowim wekom]. W Skalici, pismom a tla¢iwom Fr. X. Skarnicla a Sinow, 1851.

10 Petrasia [Petrasovia], Krzle = myjavské osady-kopanice.

11  Mijawa s nowim vekom. W Skalici, pismom a tla¢iwom Fr. X. Skarnicla a Sinow, 1851, s. 10.

12 Vpovodnom Trokanovom texte sa tato poznamka pod ¢islom 14 nachddza na s. 145. Podobnym
spdsobom zaznamenava existenciu ludovych chotarnych nazvov aj prva vlastivedna monografia Myjavy:
» Pod Brestovcom st ,Brestovské luky', nize na lavom brehu rieky je ,Kniazova kopanica' alebo ,Kiazové
brehy', ina¢ ,H4jom‘ menovand. Bol to volakedy majetok ev. fararov. Lud tomu hovori ,Knazov héj‘ alebo
,Krmanov haj*“ (BODNAR, Julius (zost.): Myjava. Myjava : Daniel Pazicky, 1911, s. 14).

13 Mijawa s nowim wekom. W Skalici, pismom a tla¢iwom Fr. X. Skarnicla a Sinow, 1851, 5. 27.

14 L.Szimonidesz oznacuje prislusny dom, v ktorom bol uvdzneny a z ktorého bol vzburenym
myjavskym obyvatelstvom vyslobodeny V. Mlynat, ako pribytok strazmajstra. SZIMONIDESZ, Ludovit:
Proces s Danielom Kmanom. Liptovsky Sv. Mikulds : Tranoscius, 1940, s. 22.



myjavského davu, ktory ho chcel vyslobodit. Trokanova formulacia, ze pri tomto
dome bola ,,0 Krmana zvada“, nie je teda celkom presna.

V druhom pripade islo o dom Anny Kolényovej, vdovy po evanjelickom
fararovi Samuelovi Kolénym. V jej domacnosti sa stretavali slovenski studenti, pod-
porovala ochotnicke divadelné predstavenia a v roku 1848 poskytla svoj pribytok za
sidlo Slovenskej narodnej rady.

Trokan tak prostrednictvom svojho basnického textu vyzdvihuje vo ve-
rejnom priestore Myjavy okrem evanjelického kostola*® dva objekty, Kubovcakov
dom a kolényovsky dom, v ktorych sa odohravali tzv. velké dejiny. Obidva domy
symbolicky spaja s bojom za nabozensku a narodnu slobodu. Uvadza, Ze ide o su-
sedné domy, pocas jeho zZivota teda stali eSte obidva objekty. Do suc¢asnosti sa vSak
zachoval len kolényovsky dom, ktory bol v rokoch 1967 - 1968 prebudovany a roz-
Sireny pre potreby Muzea Slovenskych narodnych rad.

Myjavské evanjelické obyvatelstvo malo takpovediac kazdodenne pred
ocami najdolezitejsi objekt pripominajuci Krmanovu pamiatku: pévodny evan-
jelicky kostol, ktory bol postaveny prave pocas Krmanovho pdsobenia na Myjave.
Po odsudeni a uvdzneni D. Krmana nasledovalo potrestanie ucastnikov myjavskej
vzbury a zru$enie evanjelického cirkevného zboru. Kostol evanjelikom odobrali
a do trvalej drzby ho ziskala rimskokatolicka cirkev. Na jeho fasade vSak zostal pa-
maétny napis, ktory v skratke pripomina nielen historiu tohto chramu, ale je naiom
zveénené aj Krmanovo meno.'¢ V1udovom podani myjavski luterani tento ,,stary*,
dnes katolicky kostol, oznacovali ako Krmanov chram.

Po vydani Toleran¢ného patentu obnovila evanjelicka cirkev na Myjave
svoju ¢innost,'” veriaci si postavili novy kostol, spoc¢iatku bez veze.*® Tu k nemu
pristavili az v rokoch 1854 - 1855. Velmi rychle sa stala nielen dominantou mestec-
ka, ale na dlhé desatrocia aj najvyssou stavbou Nitrianskej Zupy. Najvyznamnejsie
symboly Myjavy - fyzicky objekt evanjelického kostola s vysokou vezou a duchov-
ny symbol Daniela Krmana, osobnosti, ktora podobne ako myjavska veza, vysoko
prec¢nievala nad bezny priemer Iudskych schopnosti a vlastnosti - vak paradoxne
nespajal autenticky vztah, kedZe tento kostol bol postaveny Styridsatpat (a veza
stopatnast) rokov po Krmanovej smrti.

Ucta ku Krmanovi, ochrana pamiatok a rznych artefaktov spojenych sjeho
osobou, tvori sucast dejin Myjavy, ale aj individualnych zivotnych pribehov. Tak na-
priklad vieme, Ze po vzniku Matice slovenskej daroval myjavsky pytlikar Stefan Hatala
tejto celonarodnej institucii Krmanovu Bibliu z roku 1696.1° Miestna evanjelicka fara

15 J.Trokan uvadza ako hlavniu dominantu a symbol Myjavy evanjelicky kostol. Treba si vSak uvedomit,
Ze to bol chram postaveny az po vydani Toleran¢ného patentu, ktory reguloval a limitoval vystavbu a vzhlad
nekatolickych sakralnych objektov: bol bez veze. V ¢ase pisania a knizného vydania Trokanovej basnickej
skladby este stale nemal vezu, postaviliju az vr. 1854 - 1855.

16 Preklad latinského napisu pozri napr. v publikicii GALIK, Jan: Myjava v obrazoch histdrie (I. diel). Myja-
va : vlastnym nakladom autora s podporou firmy STAR, spol. s r. 0., 2013, s. 46.

17 Prvym fardrom obnoveného evanjelického cirkevného zboru na Myjave sa stal Juraj Jozeffy. Priam
symbolicky rozmer mal v myjavskom prostredi jeho pévod, kedZze Jozeffyho matka bola vnuckou Daniela
Krmana.

18 KedZe kostol nemohol mat vezu, Myjavcania na streche svojho svitostanku umiestnili pozlateného
kohuta. Ten im podla J. Galika pripominal ,,vezu odnatého chramu, kedZze sa pévodne -az do roku 1731
nachédzal na veZi tohto chrdmu. Takto si zdroveti pripominali Daniela Krmana“ (GALIK, Jin: Myjava v obra-
zoch historie (I. diel). Myjava : vlastnym nakladom autora s podporou firmy STAR, spol. sr. 0., 2013, s. 81).
19 Tamze,s. 155.
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pouzival Krman pri prisluhovani Vecere Panovej. Koncom 19. storo¢ia ho nahod-
ne vyorali na poli myjavského obyvatela Samuela Jurenku. Predpokladalo sa, Ze
vnepokojnych ¢asoch rekatolizacie Myjavy koncom 17. storocia chcel niekto kalich
pravdepodobne ukryt, preto ho zakopal do zeme.?° Menej dobrodruzné ¢i menej
romantické, no o to logickejsie vysvetlenie poskytuje dobovy pramen z 19. storo-
¢ia: protokol kanonickej vizitacie z roku 1876 uvadza, ze kalich sa ,,stratil v tych
casoch, ked'sa Krmanr. 1699 pred uradnou mocou, ktorou prisli katolici odoberat
Myjavanom kostol, skryval tu a tam po kopaniciach, potazne, ze ho v tych ¢asoch
zlodeji ukradli z kostola a potom ztratili.“2*

Aky velky vyznam sa pripisoval v prostredi luteranskej inteligencie ar-
tefaktom pripominajucim Krmana, mozno ilustrovat na priklade stolika, vyrobe-
ného z udajnej Krmanovej lipy: dal ho vyhotovit myjavsky kaplan Daniel Sloboda,
od roku 1837 posobiaci ako evanjelicky farar na moravskom Valassku (Rusava). Po
jeho smrti manzelka-vdova Henrieta, rod. Martesikova,?2 dcéra myjavského na-
rodovca a ucitela Jana Martesika, stolik uchovavala ako vzacnu relikviu a mienila
ho darovat myjavskej evanjelickej cirkvi: nachadzal sa na nom napis vlastnoruc¢ne
vyhotoveny Slobodom. Informoval o tom, Ze stolik bol vyrobeny z dreva lipy, kto-
ru Krman zasadil pri hornom (dnes katolickom) kostole okolo roku 1710, a ktoru
zotali v roku 1835. Druhy napis, ktory na niom zanechal stolarsky majster Michal
Schulc, hlasal, ze stolik bol vyrobeny v jeho dielni roku 1836. Sloboda ho dal teda
vyrobit pred svojim odchodom na Moravu, kde mu pripominal Krmana i Myjavu.23

Krmanovo meno prezivalo nielen vIudovej tradicii v podobe chotarnych
nazvov, vroznych budovach/stavbach, v prirodnych pamatihodnostiach, ale aj vin-
stitucionalizovanej podobe kulturnej pamaiti, ktora udrziavala knizna produkeia,?+
ale predovsetkym kostol a $kola.

Zaujem myjavského ucitelstva o historicku osobnost Daniela Krmana
v predprevratovej dobe ilustruje Julius Bodnar. V roku 1919 v ramci pohrebne;j
rozludky s uéitelom Michalom Simonovi¢om poznamenal, Ze tento dlho patral
po Krmanovom portréte a zaoberal sa myslienkou postavit slavnemu biskupovi
na Myjave pomnik. Hoci pochadzal zo Skalice, uplne zrastol s myjavskym pros-
tredim: ,,Aj tento posledny [z trojice myjavskych ucitelov-narodovcov?s] jak stastne
bojoval, / a nasu Myjavu tak si zamiloval, / za nu Zil, za viu mrel a jej sa posviitil, / by
Jej Krmanovskii sldvu prinavritil.“26

20 BODNAR, Julius (zost.): Myjava. Myjava : Daniel Pazicky, 1911, s. 69.

21 LACKO, Jan: Dvestoro¢na pamiatka uvaznenia biskupa Daniela Krmana. In: Tranovsky evanjelicky
kalenddr, 1929,s.93.

22 Henrieta Slobodova, rod. Martesikova bola druhou manzelkou D. Slobodu. Prvy raz sa ozenil

s Juliou Jurkovi¢ovou, dcérou Samuela Jurkovica a sestrou Anny Jurkovi¢ovej, vyd. Hurbanovej (Sloboda
bol teda $vagrom Jozefa Miloslava Hurbana).

23 BODNAR, Jilius (zost.): Myjava. Myjava : Daniel Pazicky, 1911, s. 72.

24 VramcikniZnej produkcie odkazujem najmi na Bodnarovu monografiu Myjavy zr. 1911. Jej
vydanie sice predstavovalo vyznamny edi¢ny ¢in, ale je otazne, ¢i v masovom meradle ovplyviiovala
lokdlnu pamit na Krmana. I$lo totiz o reprezentativne a odborné dielo s poznamkovym aparatom,
cenovo menej dostupné beznému obyvatelovi Myjavy.

25 Alexander Janko (zomrel v ruskom zajateckom tabore r. 1915), Vladimir Lajda (zomrel r. 1918),
Michal Simonovi¢ (zomrel r. 1919).

26 [BODNAR, Julius: Verse, ktoré pri poslednej pocestnosti v Panu zosnulého Michala Simonovica, ev. a.
v. kantora-ucitela cirkve ev. myjavskej povedal Julius Bodnadr, ev. fardr bukovsky. Myjava, [1919],s. 5.



Skutoc¢nost, ze krmanovsku tradiciu miestni ucitelia na evanjelickej cir-
kevnej ludovej $kole programovo vstepovali do hlav skolopovinnej mladeze, po-
tvrdzujt napr. spomienky akademického maliara Stefana Bedndra: ,,PravdaZe,
podla predpisu vyucovali aj madarské dejiny a vlastivedu, ale vsetky tie historie
Arpadovcov nas nevelmi zaujimali. Zato cirkevné dejiny vedeli ucitelia podat
tak, ze ich spojili s dejinami narodnymi, a tak sa tam akosi vpratal napriklad Cy-
ril a Metod i s Velkomoravskou ri$ou, aj Matu$ Cék a Jan Jiskra a pochopitelne
husitské hnutie; najma vSak myjavska historia Krmanovcov a napokon historia
hurbanovského povstania. Napokon krmanovska a hurbanovska historia bola na
Myjave velmi ziva, a preto aj v domacnosti sa kazdé myjavské decko dozvedelo
dost o tychto aj o inych nasich rebelantskych predkoch.“?”

V medzivojnovom obdobi sa dokonca na strankach cirkevnej tlace obja-
vila povest o Krmanovi. Autorka prispevku vyslovene upozornovala, ze ide o po-
vodne folklorne prozaické rozpravanie: ,,chcem vam (...) [povest o Krmanovi]
porozpravat tak, ako som ju pocula rozpravat od nasich starych matiek. Je v nej
mnoho obrazného, mnoho pridaného a vymysleného... ale rozpravka i takto nam
je cenna. Dokazuje, ze Krman i po starociach zZije v paméti nasho ludu a stava sa
aj legendarnou postavou.“28

V podstate ide o prerozpravanie skutocnej historickej udalosti zo Zivota
D. Krmana iz dejin Myjavy: pribeh o tom, ako z Moravy prisiel na Myjavu Vaclav
Mlynar a chcel, aby ho Krman vyliecil z posadnutosti diablom. Je pravdepodobné,
zZe obsahoveé jadro tejto povesti ma svoj povod v kolektivnej pamati myjavskych
protestantov 18. storo¢ia-ved predstavovalo klu¢ovu udalost, od ktorej sanasledne
odvijalo docasné vitazstvo rekatolizacie, konfiskacia kostola a zrusenie evanje-
lického cirkevného zboru. Podrobnosti a detaily, ktoré publikovany text povesti
obsahuje, ale aj samotna jeho Struktura a posolstvo pribehu vsak vyvolavaju via-
ceré otazky. Zda sa, ze pod vysledny tvar tohto povestového textu, ktory miesta-
mi nadobuda podobu moralizujuco-didaktického utvaru, sa podpisali literarne
a iné ambicie autorky; na druhej strane mozeme predpokladat, Ze publikovana
podoba povesti je ovplyvnena tymi verziami krmanovského narativu, s ktorymi
sa myjavski veriaci mohli stretnut v 20. storo¢i v podobe prednasok, publikacii,
slavnostnych prejavov ¢i kazni.

Predpokladam, Ze folklorne rozpravanie o Krmanovi mohlo byt ovplyv-
nené (aj) publikdciou Michala Zsilinszkého Zivot a diela Daniela Krmana, evanj.
biskupa 1663 -1740. Tento titul vysiel vroku 1901 v preklade Daniela Bachata-Dum-
ného nakladom Zpévnikovej zakladiny v znamej Bezovej tlaciarni,?® evidentne
bol teda urceny pre $irsiu luteransku verejnost ako popularne ¢itanie. Preto by
bolo zaujimavé zistit v akej miere bol tento spis rozsireny v myjavskom prostredi.

Urc¢ity rusivy moment vSak predstavuje nestlad v zneni mena spominané-
ho Moravana, ktory sa prisiel ku Krmanovi lie¢it a ktorého nakoniec Krman prijal
do evanjelickej cirkvi. V Bachatovom preklade Zsilinszkého knihy sa toto meno

27 BEDNAR, Stefan: Rozpravanie o Myjave mojho detstva. In: FABRY, Rudolf a kol.: Myjava nasej jari.
Bratislava : Obzor, 1968,s.125.

28 MILICA: Myjavska povest o Danielovi Krmanovi. In: Tranovsky evanjelicky kalenddr na rok 1935,
$.112-118 (citats. 112).

29 ZSILINSZKY, Michal: Zivot a diela Daniela Krmana, evanj. biskupa 1663 - 1740. Senica, 1901.
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uvadza ako Vencel Mlynarik, zatial ¢o text povesti publikovany v roku 1935 uvadza
meno v sulade s modernym prepisom pouzivanym v medzivojnovom obdobi, teda
Vaclav Mlynar. Ak si odmyslime pochybnosti, ¢iludové podanie dokazalo zachovat
autenticky znejuce meno historickej, ale inak epizodickej osoby, potom sa pred
nami vynaraju dve moznosti interpretacie: 1/ ze autorka upravila, dotvorila text
povesti okrem iného aj tym, Ze uviedla skuto¢nu, pravu, ale v historickej spisbe
novsie pouzivanu verziu mena tohto Moravana; 2/ ze autorka prevzala pribeh
od ,nasich” starych materi aj s presnym znenim mena spominaného Moravana
(teda nie Mlynarik, ani Mlynar, ale Mlynar), z ¢oho by sa dalo dedukovat, Ze po-
vestovy narativ bol uz pred publikovanim ovplyvneny a infiltrovany najnovsimi
produktmi krmanofilského badania, resp. pestovania Krmanovej pamiatky (Bra-
nislav Varsik, Karol Golan, Jan Bradac, Jan Lacko a i. - vSetci tito autori sa totiz
zmienuju o Vaclavovi Mlynarovi).3©

Myjava - Krmanovo mesto?

V medzivojnovom obdobi bola Myjava ¢asto oznacovana ako Krmanovo mesto.
Napriek tomu sa sporadicky objavovali hlasy pripominajuce skuto¢nost, Ze nie-
len Sirsia slovenska verejnost takmer ni¢ nevie o tom, ¢o Krman znamenal pre
Slovensko. V miestnej cirkevnej tla¢i nemenovany autor este v roku 1939 pred-
pokladal, ze ,,nie kazdy z nas bude vediet, kto bol Daniel Krman.“3?

Pritom sa obdobie prvej Ceskoslovenskej republiky a Slovenského $tatu
moze na prvy pohlad javit ako zlaty vek krmanofilskej politiky pamétiv myjavskom
prostredi, kedze Krmanovo meno bolo pritomné takmer v§ade. Pomenovali po
nom nielen mestiansku $kolu a kniznicu, ale aj studentsky spolok (Krmanov kruh
studujucej mladeze na Myjave), ktory deklaroval svoju prichylnost k vyznamnym
postavam Myjavy: ,Myjavska studujuca mladez ustavi¢ne snazila sa kracat vtom
smere, ktory jej ukazali slavni predkovia, roddci: Krman, Hurban a Stefanik.“32

Krmana si v roku 1930 zvolil za svojho symbolického patrona 181. od-
bor Slovenskej evanjelickej jednoty, ¢o sa pochopitelne odrazilo aj vjeho nazve.
Vroku1939 zacal vychadzat cirkevnozborovy ¢asopis Dedictvo Krmanovo, v na-
sledujucom roku bol polozeny zakladny kamen myjavského sirotinca (Krmanov
dom ldsky) a meno slavneho superintendenta-biskupa preniklo do urbanonym-
nej nomenklatury (Ndmestie Daniela Krmana). Dokonca prebiehala aj finan¢na
zbierka na postavenie Krmanovho pomnika, ktory mal stat na spominanom na-
mesti, k realizacii vSak nakoniec nedoslo.

V medzivojnovom obdobi sa vyskytlo niekolko slavnostnych prilezitosti,
priktorych bol Krman v myjavskom prostredi s vicsou alebo mensou intenzitou
pripominany (1923 vysviacka novych zvonov, 1925 kanonicka vizitacia biskupa
Samuela Zocha, 1929 senioralny konvent, 1933 celoslovensky zjazd evanjelickej

30 Pre porovnanie: A. Lombardini pripomina s odvolanim sa na starsie prace cirkevnych historikov,
zZe vroku 1729 prisiel ku Krmanovi ,,isty Ladislav Mlynar (Wenzel), ktory sa jak u Hornyanszkeho tak

u Schmala Wencel Mlinarius nazyva, rodom z Moravy“ (LOMBARDINI, Alexander: Slovensky Plutarch.
Daniel Krman. In: Slovenské pohlady, ro¢. 6,1886,¢.12,s.274).

31 Historicky kutik. In: Dedictvo Krmanovo, ro¢. 1,1939,¢.1-3,s.12.

32 ZIMA, Stefan: Z ¢innosti §tudujticej mladeZe na Myjave. In: Slobodny Slovdk, roé. 3,17.1.1920,
¢.3,s.3.



mladeze?3 ai.). Vo vddsine pripadov islo o cirkevno-nabozenské podujatia lo-
kalneho, regionalneho alebo celoslovenského charakteru. Sebareprezentacia
Myjavy sa prinich casto niesla vznameni predstavy o kontinuite a kompatibilite
zapasov za narodnu a nabozensku slobodu, ktoru vyjadrovala symbolicka triada
historickych osobnosti Krman - Hurban - Stefdnik.

Vynimo¢nu udalost v cirkevnozborovom Zivote myjavskych luteranov
predstavovala slavnost vysviacky dvoch novych zvonov: vyplnili medzeru po
zvonoch, ktoré na armadne ucely zrekviroval rakusko-uhorsky §tat pocas prvej
svetovej vojny. Velkolepa oslava zacala prevozom zvonov z brezovskej zeleznic-
nej stanice a skoncila ich osadenim na myjavskej chramovej vezi a slavnostnymi
bohosluzbami. Zvony mali symbolizovat narodnu a naboZensku slobodu, preto
Va8l z nich myjavska cirkev pomenovala Stefdnik. Na jeho pldsti sa nachédzal
Stefanikov portrét s napisom: ,,Na pamiatku oslobodenia Slovenska zpod tisic-
ro¢ného jarma z dobrovolnych obeti ev. aug. vyzn. myjavskych veriacich tu doma
iv Ameriker. P.1923.“ Druhy zvon bol mensi a dostal meno Krman. Napis najeho
plasti znel: ,,Cirkev ev. aug. vyzn. myjavska ku pamiatke svojmu vernému pastie-
rovi a mucedlnikovi.“34

Slavnostnu kazen v myjavskom chrame, ktora sa skladala z dvoch casti,
predniesol brezovsky farar a nitriansky konsenior Jan Lichner: v prvej Casti sa za-
meral na otazku vernosti krestana voci cirkvi a Bohu, pricom mu za vzor kaznového
textu posluzila prave osobnost biskupa Daniela Krmana. V druhej polovici kazne
hovoril o vernosti k ndrodu: v nej zddraznil priklad Milana Rastislava Stef4nika.35

Za zmienku stoji skutocnost, Ze tato cirkevno-nabozenska slavnost bola
zakomponovana do Struktury oslav 28. oktobra, teda statneho sviatku, pripomi-
najuceho narodné oslobodenie a vznik republiky.

Takéto rieSenie nebolo celkom obvyklé, skor naopak. Tendencia vytesiio-
vania Krmana z mnoziny ,,nasich“ vyznamnych predkov pri podujatiach sekulér-
neho charakteru je viac nez zrejma. Napriklad pri navsteve prezidenta republiky
T. G. Masaryka na Myjave v roku 1921 sa Krmanovo meno vobec nespominalo:
obraz hrdinskej Myjavy bol v slavnostnych prejavoch konstruovany prostrednictvom
narodnych symbolov, teda Hurbana a Stefdnika. Podobny scendr nachddzame aj
priinych podujatiach. Na ilustrdciu mdZe posluZit slavnost zadatia vystavby Stefa-
nikovho tunela pod vrchom Polana v roku 1923. Tejto slavnosti sa zuc¢astnili viaceri
vysoki §tatni Cinitelia vratane ministra polnohospodarstva Milana Hodzu. Ten vo
svojom prejave naozaj prezentoval vybudovanie tunela a Zeleznice, ktora mala
na trati Nové Mesto nad Vahom - Myjava - Veseli nad Moravou spojit Slovensko
s Ceskymi krajinami, ako zavf$enie boja hurbanovskych dobrovolnikov, ktory sa
odohral na nedalekom Poriadi v roku 1848. Nezabudol zd6raznit, ze medzi dob-
rovolnikmi, ktorych Hurban viedol, boli nielen Slovaci, ale aj Cesi a Moravania.
Samotna oslava bola zakonéend navstevou oficidlnych hosti pri Stefanikovom

33 Podrobnejsie pozri napr. v prispevku GOLAN, Karol: Narodné a historické poslanie Myjavy. In:

O Krmanovom meste a okoli. Dvandsty sjazd evanjelickej mlddeze v diioch 28. - 30. jiina 1933 na Myjave.
Myjava : Daniel Pazicky, 1933.

34 BODNAR, Julius: Myjavské zvony. In: Noviny zpod Bradla, roé. 3,19.10.1923,¢.43,s. 1.

35 Slavnost posvitenia zvonov a opraveného organu ev. a. v. cirkve myjavskej. In: Noviny zpod Bradla,
roé.3,2.11.1923,¢.45,s.1-2.
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hrobe na Bradle. Pritom je opét priznacné, Ze Daniel Krman, resp. jeho meno, sa
nevyskytlo ani vsymbolickych ritualoch, ba ani v slavnostnych prejavoch re¢nikov.

Pre objektivnost treba uviest, ze myjavska tla¢ sa usilovala mnozinu
symbolov, ktoré sa v ramci tejto oslavy vyuzivali na historicko-ideologicku legi-
timizaciu ceskoslovenskej jednoty, rozsirit aj o Krmana;3° v tomto pripade vsak
mozeme hovorit len o osobnej iniciative redaktora Novin zpod Bradla, evanjelic-
kého farara Juliusa Bodnara.

Pritomnost alebo absenciu Krmana v spominanej mnozine symbolov
ako legitimiza¢nych nastrojov je mozné interpretovat z aktualnej pozicie, v akej sa
nachadzali konkrétni aktéri komunikujuci s myjavskou verejnostou: rétorika ofi-
cialnych slavnostnych re¢nikov vychadzala z perspektivy Statu a naroda, narabali
teda so symbolmi, ktoré pokladali za narodné. J. Bodnar v novinach vystupoval
ako obhajca lokalnych zaujmov.3” Jeho interpretacia teda primarne vychadzala
z perspektivy Myjavy, jej historie a aktualnych potrieb. Je preto pochopitelné, ze
siahol aj po Krmanovi, ved ten bol v myjavskom evanjelickom prostredi, v prie-
niku lokalnej, konfesionalnej a narodnej identifikacie sekundarne vnimany aj
ako narodny symbol.

Na Myjave si jednotlivé subjekty a Struktury ob¢ianskej spolo¢nosti ako-
by rozdelili symbolicku agendu: zatial ¢o svetskeé spolky, napr. Telovychovna jed-
nota Sokol ,,obhospodarovali“ symbol Stefénika, ktorému v roku 1921 postavili aj
prvy pomnik na Myjave, Krman sa stal su¢astou symbolickej agendy miestneho
evanjelického cirkevného zboru. Uvedené rozdelenie ,,sfér vplyvu“ samozrejme
nemozno chapat absolutne, vkazdom ohlade vsak posilnilo odstartovany proces
kategorizovania symbolov, ako som to naznacil uz vyssie.

Z tohto hladiska je pou¢né uvedomit si paradoxnu skuto¢nost, ze to-
tiz myjavsky cirkevny zbor svoj va¢si zvon nepomenoval po Krmanovi, akoby
sa dalo logicky predpokladat, ale po Stefanikovi, teda po narodnom hrdinovi.
Nacionalizacia a sekularizacia tak poznacili aj Strukturu a hierarchiu lokalnych
symbolov Myjavy.

Tridda Krman - Hurban - Stefdnik, zostavena z troch uzlovych bodov
kolektivnej pamaiti myjavského obyvatelstva, bola ¢asto artikulovana ako sche-
matické vyjadrenie urcitého historicko-ideologického kontinua. V redukovanej
podobe predstavovala historicky vyvoj, priebeh tzv. vel kych dejin v kontexte ma-
1ého mesta, resp. obce. Na konci tejto schémy stoji Stefinikovo meno ako steles-
nenie vyvrcholenia dejin v podobe narodného oslobodenia a vydobytia Statnej

36 Pozriuvodnik BODNAR, Julius: Velky deti Myjavy a jej okolia. In: Noviny zpod Bradla, roé. 3, 6. 7.
1923,¢.28,5.1-2.

37 Zdoraznoval velky prinos vybudovania Zelezni¢ného spojenia medzi Slovenskom a Moravou

pre dalsi rozvoj Myjavy. Posolstvo jeho novinového ¢lanku sa da zjednodusene vylozit takto: to, ¢o

dnes na Myjave robime my, Krmanovi potomkovia v rovine dopravnej infrastruktury, robil Krman
pocas svojho zivota v 18. storo¢i v rovine duchovnej ,,infrastruktiry*. Zdanlivo komickd Bodnarova
interpretdcia ma paralelu v menej absurdnej, no o to pragmatickejsej interpretacii a argumentacii
prostrednictvom symbolov Hurbana a Stefanika v kontexte tsilia o vybudovanie Zelezni¢ného spojenia
medzi Myjavou a Brezovou pod Bradlom s prepojenim na Zahorie a Bratislavu. Tato poziadavka sa
odvolavala na stazeny rozvoj cestovného ruchu v spojitosti s hlavnym turistickym cielom regionu,
Stefanikovou mohylou na Bradle. Je opit len prizna¢né, Ze ak sa okrem Stefanikovho mena v niektorych
dokumentoch argumentovalo aj Hurbanom, Krmanovo meno by sme v nich hladali marne.
Komunika¢né, hospodarske a socialne aspekty vystavby zeleznice jednoducho nekorespondovali so
Strukturou obrazu/obrazov Krmana, ktoré sa vyprofilovali v pamiti slovenskej spolo¢nosti.



samostatnosti. VSetky tri osobnosti boli v realnom zivote protestantského povodu,
vSetcitraja pochadzali z fararskych rodin. Krman, ktorého meno stoji na zaciatku
tejto pomyselnej osi, posobil ako evanjelicky kazatel a superintendent; Hurban
bol podobne ako Krman nielen kiiazom, ale isty ¢as - po smrti Karola Kuzmany-
ho - aj suprintendentom-biskupom; v podstate jedine Stefanik mal z tejto sym-
bolickej trojice ,nefararsku” profesiu. Svojim povolanim, aktivitami i Zivotnym
Stylom a posmrtne aj symbolickym fungovanim predstavuje na nac¢rtnutej osi
»najsekularnej$i“ prvok. Schematické vyjadrenie historického vyvoja ukotvené-
ho v lokalnom ramci Myjavy je teda v podobe triady aj vyjadrenim postupujice;j
sekularizacie, ktora sa navonok prejavuje ako nacionalizacia.3®

Krman stelesnoval v ramci uvedenej triady prvok, ktory bol najmenej
poznaceny sekularizaciou. Ako mucenik evanjelickej cirkvi, ktory sa pocas reka-
tolizacie ocitol vo véazeni Bratislavského hradu a do poslednej chvile svojho zivo-
ta odolaval rekatolizatorom, stelesnoval vernost a stalost vo viere. V posmrtnej
ulohe symbolického integratora konfesionalnej jednoty a sudrznosti dostal velku
prilezitost na scéne velkych dejin v roku 1940, kedy si luteranske spolocenstvo
pripominalo 200. vyrocie jeho smrti. Stalo sa tak v druhom roku existencie Slo-
venského statu a ludackeho rezimu.

»Nedovolime, aby sa dejiny opakovali!“
Tymito slovami vital 29. septembra 1940 miestostarosta Samuel Kovarc¢ik biskupa
zapadného distriktu Samuela Stefana Osuského pred myjavskym evanjelickym
chramom v den konania slavnostnych sluzieb Bozich, ktoré sa mali konat na pocest
Krmanovej pamiatky. Mal tym na mysli udajné odhodlanie myjavskych veriacich
nedopustit podobny vyvoj udalosti, ako v roku 1729, kedy suc¢innost panovnika,
katolickych cirkevnych $truktur a nitrianskej stoli¢nej vrchnosti viedla k dozivot-
nému uvizneniu Krmana a k zruseniu nabozenskej slobody Myjavy. Vladna moc
Slovenského statu planovala uprostred 20. storocia postupovat podobne: chcela
odstranit autonomiu evanjelickej cirkvi a podrobit ju statnej kontrole, pricom
jednu z prekazok na tejto ceste predstavovali rezimu nepohodlni a vzdorujuci
evanjelicki biskupi, ktori sa netajili svojimi ob¢ianskymi postojmi.

S. Kovarcik sa prihovaral biskupovi Osuskému nasledujucimi slovami:
,»wVo Vasvidime jeho [t.j. Krmanovho] nastupcu, na Vas sa spoliechame vo vsetkych
cirkevnych zalezitostiach, a zaroven Vas ubezpecujeme, Ze iskra z minulych, pred
200-ro¢nych dob este nevyhasla v potomstve. Ked by snad, nedaj Boze, i zo sta-
rych dejov sa malo [nie¢o] opakovat, sme tu tak ako jeden vSetci bez rozdielu.“3°

Verejne vyslovena analogia medzi mftvym superintendentom Krma-
nom a zivym biskupom Osuskym odzrkadlovala pocity, ktoré sa $irili medzi

38 Hurban stoji v spominanej triadickej schéme uprostred, medzi Krmanom a Stefanikom. S Myjavou
ho v8ak v symbolickych reprezentaciach primarne nespaja jeho profesia evanjelického farara, ako

je tov pripade D. Krmana, ale vodcovska rola v boji za narodnu slobodu Slovakov: v roku 1848

Myjava prave prostrednictvom Hurbana vstupila na scénu tzv. velkych dejin. Tato udalost, resp. tento
historicky narativ bol najmi po roku 1918 myjavskému obyvatelstvu sugerovany v idealizovanej
podobe prostrednictvom réznych medialnych foriem (slavnostné prejavy a kazne, prednasky, historické
¢lanky v tladi atd'). Na jednej strane sa od neho odvijal autostereotyp hrdinskej Myjavy, na druhej strane
zvyznamnoval poziciu Myjavy v pribehu narodnych dejin.

39 Dozvuky Krmanovych oslav na Myjave. In: Dedictvo Krmanovo, ro¢. 2, 1940, ¢.11,s.173.
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evanjelickym obyvatelstvom Myjavy. Hrdost na ,na$ho“ vyznamného pred-
ka sa spajala s obavami z mozného buduceho vyvoja a provokovala k postojom,
ktoré nemali daleko od scenara z roku 1729. Na druhej strane sa ambicie miest-
nych elit zviditelnit prostrednictvom Krmanovej pamiatky Myjavu v celosloven-
skom ramci prelinali so stratégiou vedenia evanjelickej cirkvi, uplatiiovanou voci
ludackemu rezimu a vladnemu establishmentu. Cirkev totiz vyuzivala oslavy
okruhlych vyroéi vyznamnych historickych udalosti ¢i osobnosti, na pozdvih-
nutie evanjelického povedomia, ale aj na posilnenie konfesionalnej sudrznosti
a solidarity veriacich. Rovnako ich v§ak vyuzivala na artikulovanie kritickych,
niekedy vyslovene opozi¢nych nazorov.

V tomto zmysle vyznela aj slavnostna akadémia, ktoru pripravilo myjav-
ské Zdruzenie evanjelickej mladeze. V ramci programu odznela recitacia basne
Nad hrobom mucenickym. Jej autorka, Anna Lackova-Zora,*° podala vo svojich
ver$och znacne idealizovany a schematicky obraz Daniela Krmana ako nevinnej
obete, ktory trpel jedine za svoju evanjelicku vieru, lebo sa verne pridrzal Jezisa
Krista a odmietal uctievanie svatcov.*

Zdoraznovanie luteranskeho kristocentrizmu a negativne vymedzova-
nie sa vo¢i katolickemu kultu svitych v tomto basnickom texte korespondovalo
s podstatou reformacného ucenia, ktoré uctievanie sviatcov hodnoti ako protikres-
tanské, pohanské a modlarske.*? Obidva tieto fenomény predstavovali a dodnes
predstavuju dolezité indikatory ,nasej a ,inej/cudzej/nepriatelskej* viery, pri-
¢omichreflektuje aj bezny veriaci. Preto je nepodstatna a bezpredmetna pripad-
na otazka, ¢i autorka a Citatelia jej basne, resp. ucastnici slavnostnej akadémie,
na ktorej bola recitovana, poznali fakty zo sidneho procesu s Krmanom a ¢iteda
konkrétne vedeli o tom, ze Krman bol okrem iného obZalovany aj z ruhania sa
vodi sv. Janovi Nepomuckému a sv. Stefanovi, apo$tolskému kralovi Uhorska.*3

Hlasenie sa ku Krmanovi ako k ,,na$mu” trpiacemu predkovi, ktory sa
pre odmietanie modlarstva stal obetou niekdajsich nepriatelov, posiliovalo nielen
vytyéend pomyselnd hranicu medzi skupinou ,,my* a ,,oni“ pri spatnom pohlade
dorekatolizacnej minulosti, ale aj aktualne, v prezivanej realite ludackeho rezimu.
Sekundarne bolo totiz toto basnické posolstvo mozné desifrovat aj ako polemiku
s vodcovskym kultom Andreja Hlinku.*4

Program akadémie zavr$ilo divadelné predstavenie, ktoré v podobe jed-
noaktovky pod nazvom Krmanova smrt napisal myjavsky farar Julius Cibulka.*5
Ochotnicka inscendcia zachytavala posledné chvile Krmanovho Zivota vo vizeni

40 Anna Lackova-Zora bola manzelkou myjavského evanjelického farara Pavla Lacku. Do vedomia
SirSej slovenskej verejnosti sa zapisala predov$etkym vdaka svojim historickym romanom (Anicka
Jurkovitovd, Z éirej lasky). Spominant basen uverejnila aj myjavska cirkevna tla¢ - LACKOVA, Anna:
Nad hrobom muéenickym. In: Dedictvo Krmanovo, ro¢. 2, 1940, ¢. 19, s. 141.

41 Autorkin basnicky text ilustruje skuto¢nost, ako bola z protestantskej verzie historického narativu
o Krmanovi, resp. z krmanovskych symbolickych reprezentacii vytesiiovana spomienka na myjavska
vzburu, za ktoru bol podla dobovej katolickej interpretacie osobne zodpovedny prave D. Krman.

42 Dr. Martin Luther. Vjiber zo spisov. Zost. Jan Michalko a Rudolf Kostial. Bratislava - Liptovsky
Mikulds : Vesna - Tranoscius, 1990, s. 39.

43 Podrobnejsie v Szimonidesz, c. d., s. 40,41, 91.

44 Podrobnejsie pozri v §tudii MACHO, Peter: ,Vzpominejte na viidce své...“ Oslavy 200. vyrocia
smrti Daniela Krmana roku 1940 v kontexte ludackeho rezimu a protestantskej rezistencie. In: OS -
Forum obcianskej spolocnosti, ro¢. 10,2006, ¢.1-2,s.116-129.

45 CIBULKA, Julius: Krmanova smrt. Historicky obraz v jednom dejstve. Myjava, 1940.



Bratislavského hradu a pokus prislusnikov jezuitského radu o jeho navrat dolona
katolickej cirkvi. Konverzny obrad, ktory sa vo vac¢sine krmanovskych literarnych
diel luteranskej proveniencie premienal na vel ki metaforu nasilia a znasiliio-
vania,*¢ sa vsak v Cibulkovej interpretacii minul u¢inkom. Skor nez ho jezuiti
stihli vykonat, Krman zomrel. Inscendcia teda v kone¢nom dosledku vyznela
ako Krmanov osobny triumf a vitazstvo evanjelickej viery. Mozno ju pokladat
za $pecificku umelecku vypoved, ktora je vlastne polemikou, resp. odpovedou
na oficialny vyklad zaveru Krmanovho zivota v podani katolickej cirkvi. Je totiz
vSeobecne zname, Ze Krmanove telesné pozostatky neboli vydané jeho rodine,
ale ostrihomsky arcibiskup dal Krmanovi vystrojit katolicky pohreb a nasledne
ho nechal pochovat v krypte bratislavského Domu sv. Martina. Tento propagan-
disticky krok najvyssieho predstavitela cirkevnej hierarchie mal za ciel na jednej
strane posilnit prestiz rimskokatolickej cirkvi, na strane druhej mal protestantom
odobrat ich symbol, paralyzovat ako-tak pretrvavajucu sudrznost nabozenskej
komunity a vernost augsburskej konfesii.

Pre samotné myjavské obecenstvo, pritomné na slavnostnej akadémii,
tak bolo spominané divadelné predstavenie vynimocné este v jednej suvislosti.
Z hladiska historickej pamati mozZeme totiz o basni A. Lackovej-Zory hovoritlen
ako o spomienke, ale Cibulkova dramatizacia bola nie¢im inym - spritomnenim.
Autor nechal po dvesto rokoch Krmana nanovo zomierat priamo pred zrakom
myjavského publika. Poskytol mu vlastnu verziu zaveru Krmanovho Zivota, ktora
bola odlisna od oficialnej katolickej interpretacie a ktora korespondovala s pre-
sved¢enim pretrvavajucim v pamati evanjelictva, Ze sa totiz jezuitom nepodarilo
prinutit Krmana, aby prestupil na katolicku vieru. Potomkovia sa stali svedkami
jeho zomierania a smrti a videli to, ¢o bolo ich predkom odopreté. Spritomnenie
minulosti im tak poskytlo urcitu satisfakciu a v symbolickej rovine vratilo mrt-
veho, jezuitmi ,,ukradnutého“ Krmana jeho vlastnej nabozenskej komunite, my-
javskym evanjelikom.

V tomto zmysle komentoval zivot a odkaz D. Krmana, ale aj posledné chvile
jeho zZivota, dozorca cirkevného zboru Jan Bradac na pdde Slovenskej evanjelickej
jednoty: ,vyzdvihol menovite (...) [Krmanovu] neunavnu ¢innost vo viere v Pana
svojho a vernost k cirkvi, za ¢o bol prehanany, vizneny, muceny a po jedenastroc-
nom zalarovani umrel ako sedemdesiatsedemro¢ny starec s oblatkou v ustach,
ktortu mu jezuiti nasilu str¢ili, aby mohli skalit jeho pamiatku u evanjelikov, tvrdiac,
ze zaprel svoju vieru. Toto sa im vSak nepodarilo, lebo podvod jezuitov bol prilis
jasny a pamiatka trpitela Krmana ostdva slavna a neposkvrnend medzi nami.“4”

Siroty v Krmanovom dome lasky treba vychovavat v Hurbanovom a Stefa-
nikovom narodnom duchu

Sucastou pietnej spomienky na Daniela Krmana bola aj slavnost na stavenisku
nového objektu miestneho sirotinca a chudobinca, ktory dostal nazov Krmanov

46 Podrobnejsie pozri MACHO, Peter: ,,Ten stary nepfitel zkazit by nas chtél... Obraz rekatolizécie
ajezuitov v literarnych dielach protestantskej proveniencie a lud4cky rezim. In: HLAVACKA, Milan -
MARES, Antoine - POKORNA, Magdaléna et alii: Pamét mist, uddlosti a osobnosti: historie jako identita
a manipulace. Praha : Historicky ustav, 2011, s. 244 - 264.

47 Zo Slovenskej evanjelickej jednoty. In: Dedictvo Krmanovo, ro¢. 2,1940,¢.5,5. 76 - 78.
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58 dom lasky. Jeho vystavbu podporili aj Statne urady. Svoju podporu vSak podmie-
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nili poziadavkou, aby boli do sirotinca prijimané deti bez ohladu na nabozensku
prislusnost. Medzi podporovatelov vybudovania tohto zariadenia patrili aj cir-
kevné struktury, konkrétne Nitriansky seniorat evanjelickej cirkvi. V jeho mene
na slavnosti prehovoril Jan Lichner, ktory apeloval na zriadovatela i na buducich
vychovavatelov sirotinca, aby mladu generaciu vychovavali v duchu odkazu na-
rodnych vodcov Hurbana a Stefinika. Tato skuto¢nost je zaujimavd z toho doévodu,
ze opatilustruje vytesiiovanie Krmana z nacionalistického diskurzu. Hoci siroti-
nec dostal meno po Krmanovi, spolo¢na vychova vsetkych deti mala prebiehat na
nadkonfesionalnej, teda narodnej baze. Na rozdiel od Krmana boli obidve histo-
rické osobnosti, teda Hurban a Stefanik, akceptované ako (celo)narodné symbo-
ly aj v katolickom prostredi. Predpokladalo sa teda, Ze proti takto deklarovanej
vychove deti nebudu z katolickej strany vznasané namietky.*8

Hoci sa v ramci krmanovskych oslav objavili aj hlasy, ktoré by sa dali
interpretovat ako urcity pokus o ekumenizmus na lokalnej urovni, predsa len
prevladala tendencia vtlacit tomuto cirkevno-nabozenskému podujatiu pecat
luteranskeho konfesionalizmu.

Starosta Myjavy Jan Sladecek vo svojom prejave napr. zdoraznil, ze po-
menovanie namestia po Krmanovi odsuhlasili vSetci ¢lenovia obecného zastupi-
telstva bez ohladu na konfesionalnu prislusnost. Tuto skutoc¢nost prezentoval ako
prejav vzajomnej (nadkonfesionalnej) spoluprace: ,dany je najlepsi predpoklad
kbratskému spolunazivaniu vetkych obc¢anov, nabozenskym vyznanim rozdele-
nych, ale svizkom naroda spojenych.” Vyjadril dokonca presvedéenie, ze Krman
sa stane vzorom pre vSetkych obyvatelov Myjavy (teda aj pre katolikov), ze nebude
»pri¢inou prizvukovania rozdielu, ale symbolom vernosti a stalosti v tom, ¢o je
kazdému pre jeho vlastné presvedéenie drahym®.4°

Tato nepochybne uslachtila, ale trochu naivna predstava vsak narazala
narealitudna, lebo symbolické reprezentacie, ktoré boli v ramci oslav Sirené do
radov myjavského (i ostatného evanjelického) obyvatelstva, v podstate spominané
rozdiely posilnovali alegitimizovali. Krman bol totiz v ramci oslav prezentovany
ako evanjelicky mucenik, trpitel za evanjelicku vieru, pricom sa zdorazinovalo,
ze okrem iného trpel (aj) za svoj osobny kristocentrizmus, ktory je zrkadlovym
obrazom, presnym opakom tradi¢nej katolickej icty k svitcom. Protestantsky
kristocentrizmus a katolicky kult sviitych sa navzdjom vyluéuju. Ucta k sviitym
je pritom nielen dolezitou sucastou osobnej viery kazdého veriaceho katolika,
ale ajindikatorom konfesionalnej prislusnosti, nevyhnutne teda prispieva k uve-
domeniu si odlisnosti a rozdielnosti na pomyselnej osi ,,my“ (= katolici) kontra
»oni“ (=luterani). Opatovne zddrazriujem, tentokrat vSak z inej pozicie, ze vobec
nie je podstatné, ¢i praktizujuci katolik poznal fakty zo sudneho procesu s Kr-
manom, teda ¢i vedel, ze Krmana obzalovali z urazky konkrétnych katolickych
svitcov. Podstatna bola skutoc¢nost, ze producenti a distributori symbolickych

48 O politickom rozmere Lichnerovho prejavu pozri podrobnejsie v $tudii MACHO, Peter:
,»Vzpominejte na viidce své... Oslavy 200. vyro¢ia smrti Daniela Krmana roku 1940 v kontexte
ludackeho rezimu a protestantskej rezistencie. In: OS - Forum obcianskej spolocnosti, ro¢. 10, 2006, ¢.
1-2,5.116-1209.

49 Dozvuky Krmanovych oslav na Myjave. In: Dedictvo Krmanovo, ro¢. 2,1940,¢. 11,s. 184.



reprezentacii®® v ramci oslav Krmanov negativny postoj vo¢i kultu svitych ako
takému otvorene zdoraznovali, vedome s nim pracovali a programovo ho vyuzi-
vali ako d6kaz luteranskej pravovernosti myjavského superintendenta (vid napr.
basnicky text A. Lackovej-Zory).

Nazaklade tychto skuto¢nosti mdzeme vyvodit zaver, ze Krman nemohol
fungovat ako ,,nas“ symbol akceptovany aj v katolickom prostredi, ako médium
interkonfesionalneho konsenzu, hoci aj len v lokalnom ramci Myjavy. Naopak,
treba jednoznacne konstatovat, ze pribeh a obraz Krmana ako mucenika evanje-
lickej viery bol a je nastrojom petrifikovania konfesionalnych rozdielov na lokalnej
urovni, ale aj v celoslovenskom ramci. Vyplyva to zjeho podstaty, z jeho charakteru
ako konstruktu, ktory je primarne utvarany konfesionalnymi determinantami.

Celkovo mozno povedat, ze Krmanove oslavy sa stali platformouna vy-
jadrenie nesuhlasu s ludackym rezimom. Protestantskému spolo¢enstvu, resp.
pritomnym veriacim sa prostrednictvom Krmanovho zivotného pribehu podsu-
vala predstava o tom, ze ludécky rezim je podobny tomu ,jezuitskému“ (rozume;j:
rekatoliza¢nému) spred dvesto rokov. Oslavy prostrednictvom symbolickych
reprezentacii, v ktorych na jednej strane dominoval stereotyp zlych a nasilnic-
kych jezuitov a na strane druhej ako jeho protipdl fungoval idealizovany obraz
evanjelického mucenika Daniela Krmana, prispeli k posilneniu konfesionalnej
identity evanjelikov. Zaroven vsak v sulade so stratégiou vedenia cirkvi poma-
hali v radoch veriacich vytvorit psychické a mentalne bariéry, ktoré pripravili
evanjelického krestana na duchovnu a kulturno-historicku rezistenciu voc¢i au-
toritativnemu, resp. totalitnému rezimu.

V septembri1940 teda Myjava vyslala odkaz pre celé Slovensko, Ze Daniel
Krman je stale ddlezitou sucastou symbolického instrumentaria posilnujuceho
sudrznost a integritu luteranskej komunity, ze pre kazdého prislusnika evanjelic-
kej cirkvi je stale pozitivnym vzorom, hodnym nasledovania.

Namiesto zaveru

V obdobi komunistického rezimu sa pamét na Daniela Krmana udrziavala v my-
javskom prostredi v podstate len na pdde cirkevného zboru. Mesac¢nik Dedictvo
Krmanovo prestal pod tlakom nového rezimu vychadzat v roku 1948, podobny
osud stihol Krmanov kruh studujucej mladeze na Myjave.5! Pre celkovu atmo-
sféru v spoloc¢nostibolo typicke, ze akykolvek knaz z minulosti, kazda vyznam-
nejsia duchovna osoba, predstavovala pre rezim neziaduci alebo prinajmensom
podozrivy symbol.

Priznacna je skuto¢nost, Ze snaha zhmotnit vo verejnom priestore My-
javy stodvadsatro¢nu pamiatku hurbanovského povstania z roku 1848 inspiro-
vala reprezentantov mesta k predstave postavit na namesti jazdecku sochu Jo-
zefa Miloslava Hurbana. Od realizacie tohto pomnika sa nakoniec upustilo, lebo

50 Pod producentmi mam na mysli napr. autorov literarnych (basnickych alebo dramatickych)
textov; medzi distributorov, teda siritelov symbolickych reprezentacii mozno zaradit napr. recitatorov,
divadelnych ochotnikov atd. Pozicia slavnostného re¢nika alebo slavnostného kazatela umoziuje

o tychto aktéroch spravidla uvazovat ako o producentovi (teda povodcovi/autorovi), ale zarover aj ako
o distibutorovi (teda $iritelovi) symbolickych reprezentacii.

51 Podrobnejsi vyskum tykajuci sa vSetkych etap komunistického rezimu a jeho vztahu k lokalnym
symbolom v myjavskom prostredi nas este len ¢aka.
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projektu (rozumej: na jeho nepriechodnost v strukturach a grémiach komunis-
tickej strany), kedze Hurban bol knazom.>2

Paradoxom zostava, ze vroku 1963 sa v Omseni podarilo presadit do ve-
rejného priestoru meno iného knaza, prave Daniela Krmana. Neslo vsak o pomnik,
ale iba 0 pamaétnu tabulu, pricom knazské posobenie tejto historickej osobnos-
ti sa ,,cudne” zaml¢alo. Symbolické reprezentdcie vtedy smerovali k tomu, aby
verejnosti sprostredkovali redukovany, takpovediac ,,vypreparovany“53 obraz
Krmana, teda predovsetkym ako vyznamného barokového spisovatela a prekla-
datela. Nazddvam sa, ze prave takto Strukturovany obraz Krmana ,,spriechodnil”
akceptaciu pamaétnej tabule (otazne je, do akej miery aj samotného Krmana ako
symbolu) zrejme nielen v prislusnych komunistickych organoch, v schvalovacich
komisiach, ale - paradoxne - aj medzi miestnym obyvatelstvom, ktoré je v sucas-
nosti v drvivej vicsine katolickeho vierovyznania.>+

V myjavskom prostredi nastala zmena az v suvislosti s neznou revolu-
ciouvroku1989: s nastupujucim politickym pluralizmom a formovanim ob¢ian-
skej spoloc¢nosti na lokalnej irovni sa zacali vracat jednotlivé myjavské symboly,
najmi Stefanik a Krman, na stranky miestnej tlade,55 ale aj priamo do verejného
zivota mesta. V tomto zmysle predstavoval zasadny prelom rok 1990, v ktorom si
Myjava i celé slovenské evanjelictvo pripomenuli 250. vyroc¢ie Krmanovej smrti.
Sucastou podujatia boli nielen slavnostné sluzby Bozie v myjavskom evanjelic-
kom chrame a odhalenie Krmanovej busty v jeho interiéri, ale aj vnutromisijné
podujatie v miestnom amfiteatri Trnovce. V kulturnej ¢asti programu vystupili
zname herecké osobnosti. Obecenstvo si napr. v podani Juliusa Pantika vypoculo
uryvok z Krmanovho Itineraria. Vyrazny symbolicky rozmer malo vystupenie
troch evanjelickych duchovnych, ktori v danom momente posobili v cirkevnych
zboroch, historicky spitych s osobnostou D. Krmana: Jan Zemanek prehovoril
v mene cirkevného zboru na blizkej Turej Luke, Jan Beniuch za zilinsky a Daniel
Midriak za ruzombersky cirkevny zbor.

Oslavy sa niesli v duchu $irSej ob¢ianskej a ekumenickej spoluprace,
zucastnil sa ich aj predseda Slovenskej narodnej rady Frantisek Miklosko. Tento
vyznamny predstavitel katolickeho disentu adresoval evanjelikom pamatné slova:
»chcel by som vyuzit tuto prilezitost, aby som sa ako roduverny katolik (...) ospra-
vedlnil za vSetky prikoria, ktorych sa vam dostalo zo strany katolikov. Stojime na
prahu tretieho tisicrocia, pre nas krestanov to bude dvetisic rokov od chvile, ked

52 Vkone¢nom dosledku sa podarilo presadit a realizovat adaptaciu tzv. kolényovského domu na
Muzeum SNR; aj tento projekt vSak pokladal prezident Antonin Novotny za nevhodny - ozna¢il ho za
prejav slovenského nacionalizmu. GALIK, Jan: Myjava v obrazoch histdrie. Druhy diel. Myjava : vlastnym
nakladom autora s podporou firmy STAR, spol. sr. 0.,2013,s.178.

53 Vpodstate i$lo o snahu vyprodukovat nielen odkonfesionalizovany, ale aj ,,odcirkevneny* obraz
Krmana, teda obraz zbaveny vizieb vo¢i institucionalnej cirkvi.

54 Povodne som v ramci vyskumu, ktory predchadzal koncipovaniu tejto $tudie, analyzoval aj
uradnu kore$pondenciu z roku 2003, tykajicu sa pamétnej tabule v Omseni, resp. idajnej snahy

o0jej odstranenie. Nakoniec som sa rozhodol tuto ¢ast vynechat a po doplneni vyskumu na tuto tému
publikovat samostatny prispevok.

55 Odr. 1992 zacal znovu vychadzat aj zborovy ¢asopis (s upravenym nazvom) Dedicstvo Krmanovo.



prisiel na tuto zem Jezi$ Kristus, aby priniesol posolstvo lasky. Stojime na prahu
tohto vyrocia, aby sme sa zamysleli, ¢o sme urobili vetci s tymto posolstvom. 56

Citatom z tohto historicky vyznamného prejavu text mojej studie kon-
¢im, hoci samotna téma ma nepochybne pokracovanie. Zodpovedanie otazok,
napr. aké miesto dnes, v 21. storo¢i, zaujima Daniel Krman v hierarchii myjav-
skych symbolov, aka aktualnu tlohu zohrava v ramci identifika¢nych procesov,
pripadne ¢i oslovuje len starsie vekoveé ro¢niky alebo aj mladu generaciu, vSak
ponechavam na dalsi vedecky vyskum.

Stadia vznikla na zaklade vyskumu realizovaného v ramci
grantového projektu VEGA 2/0139/13 Historickd pamdt a dejiny
Slovenska - procesy instrumentalizdcie a manipuldciev 19. a 20.
storoct, ktory sa v rokoch 2013 - 2016 riesil na pode Historického
ustavu SAV. Veduci riesitel Mgr. Peter Macho, PhD.
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