okresdva, obmedzuje, patienter ostenditur
(jasne nachddza) — vytrvalo ukazuje, objecit et
abstergat (zavrhol a odohnal) — zvalil a odstra-
nil, non solum in civitatibus magnis et homi-
nibus nobilibus sed eciam in rure pauperibus
rusticis et abiectis (nielen vo vel'kych mestach
urodzenym l'ud’om, ale aj na vidieku prostym
a neurodzenym [ud’om) — a vzneSenym
Pud’om, ale aj na vidieku chudobnym a opovr-
hovanym dedin¢anom, mittit rete (poSle siet’) —
hodi siet, dicit (stend) — vravi, levis (I'ahko
oblecend) — 'ahkomyselna.

Sedemposchodova (¢i sedemkapitolova)
budova Stredovekej scholastickej kdzne je po-
kryta nevyhnutnou strechou, ktora tvori Zéver,
Pramene a literatira, nemecké a anglické
resumé a Menny register.

Nevsimol som si, ¢i je na streche na-
montovany prepychovy zvodny alebo obycaj-
ny, ale rovnako zvodny, ucinny a fungujici
hromozvod alebo bleskozvod (oba terminy s
pripustné). Napokon ani nie je potrebné takéto
bezpecnostné opatrenie, lebo zopar mojich
kritickych pozndmok tykajicich sa prekladu
nema niciva silu divo bijucich hromov a bles-
kov. Nijako nepoSkod{ solidne a odborne po-
stavent budovu. Tob0z nema v Gmysle ju ani
v najmen$om znevazit, lebo Brtanovej knizka
je skuto¢ne vel'mi cennym prinosom k pozna-
niu stredovekej literdrnej tedrie, jej Specifickej
poetiky a kdznového literarneho Zanru.

Jozef Minarik

NA PRAHU MILENIA. FOKLOR A FOL-
KLORISTIKA NA SLOVENSKU. Bratislava,
Vydavatel'stvo ARM 333 2000. 255 s.

Hoci zbornik Na prahu milénia obsahuje
tematicky roznorodé vedecké Studie, je prikla-
dom takého stboru prispevkov, v ktorom sa
prezentuji  vysledky interdisciplindrneho
vyskumu. Knizka popri dedikacii M. Les¢ako-
vi k Sestdesiatinam obsahuje aj jeho vyberovi
bibliografiu a trojgeneracné vyznanie jubilan-
tovi, ktorého autormi st S. Kovacevicova.
P. Liba, L. Herznarovd a Z. Veselska. Tvori
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sirokd paletu prispevkov, ktorych ustrednym
motivom je skimanie vztahov a suvislosti
tradicie a kultiry v historickom procese, ale
najmi uloha jednotlivca v zlozitych peripe-
tidch vyvinu ndrodného a kultirneho spolo-
¢enstva. Hl'adanie tychto suvislosti je sympa-
tickym otvdaranim briany do nového milénia.
Zbornik predstavuje vysledky vyskumov z ob-
lasti folkloristiky, pricom osvetl'uje aj doteraz
malo zname skuto¢nosti z oblasti kultirnych,
historicko-spolo¢enskych a religiéznych pro-
cesov, ktorych odraz treba hl'adat’ v tradi¢nych
hodnotdch. Prejavom a ndstrojom myslenia,
dorozumievania, ziskavania a ukladania po-
znatkov st synergetické Cinitele, ktoré nemoz-
no skiimat bez poznania sustavy vSetkych
znakov a vyjadrovacich prostriedkov spolo-
¢enstva, ako na to vo svojom predslove poukd-
zala aj editorka zbornika Zuzana Profantova.

Prezentovany zbornik obsahuje osem-
nast’ vedeckych Stadii venovanych stcasnym
problémom folkloristiky, problematike zanrov
(mytus, rozpravka, povest, exemplum), l'udo-
vému nabozenstvu, transformécii ludovej
tradicie do literatry, piesiovému folkloru,
zanrom [l'udového divadla a sucasnym preja-
vom obradovosti.

Nad vyznamom skimania tradi¢nych
kultirnych a nédrodnych hodndt na prahu
milénia sa vo svojej Stidii Folklor a folkloris-
tika na prahu milénia zamysSl'a Zuzana Pro-
fantovd. VS8ima si najmd sucasné postoje
k problematike folkléru a folkloristiky, ktoré
st rozporuplné (,jednymi je ,okiadzany",
inymi ,zatracovany',” s. 30). KonStatuje, ze
folklérne tradicie nemozno odsudit’ k zéniku
alebo tpadku, lebo predstavuji pretrvavajice
hodnoty, ktoré nie su starozitnostami. Hoci
maju pamiatky ddvnych ¢asov dnes historicka
a dokumentac¢nu hodnotu, ich bagatelizovanim
a znevazovanim sa strdca vyznam a kontinuita
folkloristického badania aj v globalizacnych
a celospolocenskych aktivitach. Treba pritom
zdoraznit, ze existuji aj silné narodne oriento-
vané hnutia, ktoré folklér a folkloristiku zvy-
raziiuju. Napriek tomu, Ze folklér v minulosti
sluzil cielom néarodného sebauvedomovania
a stdl pri formovani ndrodnej identifikacie, nie

je propagandou. Treba ho preto vnimat apoli-
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ticky, v sacinnosti s tradi¢nou identifikdciou
spolo¢nosti a jednotlivca v nej (s. 34 — 35).
Nemozno tak vylucit' tézu, ze folklér a skiima-
nie folklérnych prejavov md v Eurépe bez hra-
nic svoje nezastupitené miesto. Vyznamnu
dlohu pri prejavovani sa jednotlivca a jeho
kreovani a identifikovani sa v rdmci istého
etnika zohrdvaju predovSetkym kultirno-et-
nické a socidlne principy. Znakom tychto vy-
vinovych procesov je kreovanie kultirneho,
etnického a narodného spolocenstva s takymi
frapantnymi etnokultirnymi znakmi, ktoré
kazdého jednotlivea identifikuju spolu s istym
sociokultirnym, ndrodnym, etnickym, jazyko-
vym i folklérnym prostredim. Prdve takdto
forma identifikacie je v stcasnom globali-
zaénom procese jedinym moZnym smerova-
nim na ceste k budovaniu modernej eurép-
skej spolo¢nosti. Zachovanie identity kultur-
nych spolocenstiev je preto prvoradym a naj-
dodlezitejsim znakom zachovania jedine¢nosti
kazdého sociokulturneho systému i jednot-
livea v nom.

Prekracovanie hranice, pomyselného pra-
hu medzi dvoma Casmi a historickymi prie-
stormi aj v tomto ohlade nesie so sebou ne-
bezpecenstvo vzniku tretej, hybridnej katego-
rie priestoru, ktorda moze sposobit erdziu
kvality obidvoch priestorov a tym aj kultdrno-
-historického vedomia a jeho prisluSnosti k tra-
dicnému kultarnemu a spolocensko-historic-
kému kontextu. Prah ako hranica medzi dvoma
priestormi ma nezastupitelné miesto v kulttr-
nych a magickych prejavoch kazdého etnika
(s. 29). K prahu sa viazu ukony ochranného
charakteru pri najdélezitejich aktoch I'udské-
ho Zivota (krst, svadba, pohreb). S prahom sa
spdjaju predstavy o dusi predkov a tym aj
predstavy o prislusnosti ku kultirnemu a folk-
lérnemu prostrediu. Aj pri prechode prahom
medzi dvoma miléniami si treba uvedomit
vlastnu identitu a stotoznit’ sa s istym narodno-
-kultirnym spoloc¢enstvom a nedopustit’ tak
stratu jeho identity. Interdisciplindrne pristupy
ku skimaniu kultirno-historickych, folkloris-
tickych, jazykovych a socidlnych prejavov pred-
stavujd zdklad kvalitného a dynamického ve-
deckého vyskumu, ktory je schopny ucinne
rieSit’ zavazné spolocenské problémy v sulade
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s poziadavkami dynamickych procesov zmien
v globalizujticej sa Eurdpe.

Podstatni zlozku skumania folkldrnych,
kultdrno-historickych, religiéznych a socio-
kultirnych prejavov determinuje egocentrickd
stratégia vyskumu, ktora je Casto ohraniCend
ndrodnym pragmatizmom. Uvedené vyskumné
aspekty st priznacné pre vSetky oblasti vedy,
zaoberajice sa kultirno-historickymi a ndrod-
nymi procesmi spolocenstva, hoci inoetnické,
resp. globaliza¢né vyskumné témy st v stcas-
nosti médne, resp. najpreferovanejSie. Takéto
vyskumné projekty vychddzaji z vlastného
etnocentrického nahladu, aj preto takyto spd-
sob nazerania na rieSent problematiku nemoz-
no objektivne vylucit'. Tento rozmer zdoraznil
Oskér Elschek vo svojom prispevku O asyn-
chrénnosti vyvoja tradi¢ného 'udového ume-
nia a jeho vyskumu. Upozornil, Ze zaujem
o etnické javy treba vidiet v Usili o charakte-
ristiku ndrodného, intelektudlneho, integrac-
ného a obranarskeho mechanizmu v st¢innosti
s tendenciami nekompromisne eliminovat také
prejavy, ktoré chcti poru$it vnutorny systém
anaStrbit’ identifikacné kvalifikdtory socio-
kultirnej identity spoloénosti. Zaroveri pouké-
zal na rozdielnu mieru aktualnosti Zzanrov
Pudového umenia v kultirnom zivote a v so-
cidlnom prostredi. Zdoraznil najmé interdis-
ciplinaritu vedeckého pristupu a cezhrani¢ni
spoluprdcu. Vyznamnu udlohu prikladd utvd-
raniu ndrodnych a medzindrodnych syntéz
v jednotlivych vednych disciplinach, ¢o umozn{
komplexne skimat mnozstvo aspektov zivota
spolo¢nosti a kultirno-spolocenské prejavy
v historicky prirodzenych makroregiénoch.
Je to velmi aktudlny ajedineCny moment,
v ktorom treba prekroc¢it’ hranicu roztrieste-
nosti a oddeleného vnimania kultir a vzta-
hov, ktoré st zvy€ajne determinované po-
dobnymi spoloéensko-historickymi a kultir-
nymi procesmi a vplyvmi. Tie sa stali zakla-
dom formovania euroregiénov, v ktorych sa
prelinaji individudlne vplyvy osobitych et-
nokultirnych a sociokultirnych spologen-
stiev. Uvedeny rozmer vnimania hodndt
tradi¢nych folklérnych prejavov urcite pri-
speje k prehibeniu poznania ndrodno-kul-
tirneho vyvinu eurépskych ndrodov a etnik
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v prirodzenych geopolotickych a kultirnohis-
torickych priestoroch.

Dalsi okruh 3tadii venovanych problema-
tike skumania l'udovej prozaickej tvorby otva-
ra prispevok Jana Michaleka s priznaénym
nazvom Ludovd prozaické tvorba a jej etické
hodnoty. Kladie si otdzku, akd tlohu zohrala
rozpravka, resp. ludova prozaickd tvorba
v kontexte civilizaénych tlakov a vplyvov, ¢o
tymto vplyvom v rozpravke odolalo, ¢o sa
v nej zmenilo, ¢o z minulosti tradicia rozprav-
kovej tvorby dokézala preniest’ cez storocia.
Treba vSak upozornit na fakt, ze 'udova roz-
pravka aj v tych najrazantnejSich civilizaénych
procesoch a vplyvoch zostala pevnou sugast'ou
duchovného a kultirneho dedi¢stva narodov
ajej vyvin ani v sdcasnosti nepovedie k jej
vytlaceniu, resp. k poklesu zaujmu o jej hlbo-
ky mravny a kultirny odkaz. Cudova prozaic-
kd tvorba je teda nielen zdkladnym mravnym
kanonom, ale spolu s I'udovou piesfiou tvori
najkomplexnejSiu formu prejavu identity né-
rodnej a sociokultirnej tradicie.

V prispevku Sémantickd topografia l'u-
dovych rozpravok sa Martin Kanovsky snazi
o redefinovanie rozpravky a jej konfrontdciu
s mytom. Na tychto zékladoch sa mu vztah
zanrov rozpravky a mytu v ramci ludovej
prozaickej tvorby javi vel'mi Siroky a vSeobec-
ny. Rozdiel medzi rozprdvkou a mytom vy-
svetluje najmd tym, Ze v rozpravkach sa ne-
pracuje s tzv. silnymi alebo slabymi opozicia-
mi. Rozprdvkovy hrdina tieto opozicie integ-
ruje, resp. ich zluCuje, spaja, hoci podl'a neho
je toto usilie vopred mdrne. Vo vyklade
M. Kanovského vSak nie st dostatoéne dobre
vysvetlené tendencie, ktoré vedd k vzniku
rozdielnych pristupov pri interpretdcii podob-
nych Struktdrnych a forméalnych konceptov obi-
dvoch zanrov l'udovej prozaickej tvorby. Zda
sa, ze autor si neuvedomil, ze $truktira opozi-
cii v rozprdvke a v myte (napr. chudobny-
-bohaty, zdravy-nemocny, syty-hladny a pod.)
nie je jedinym ,kameriom” vystavby textu.
Prave v l'udovych prozaickych utvaroch zvy-
Cajne existuje a vyznamne funguje vyssi prin-
cip, ktory nemozno podriadit’ Struktare, nie je
racionalne uchopitelny. Transparentnym pri-
kladom je prave opozicia chudoby a bohatstva
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pertraktovand aj v biblickej axiéme: ,,Bohaty
tazko vojde do nebeského kralovstva.™ Nikto
v8ak nikdy nevylucil spasenie bohac¢a, na co
existuju priklady v zivotoch rozli¢nych svi-
tych. Tento postoj ako ustredny motiv ndjdeme
aj v mnohych rozprdvkach, ktoré patria do
okruhu byzantsko-slovanskej kultirnej a obra-
dovej tradicie. Podl'a tejto tradicie ma Boh
kazdého ¢loveka, teda aj hriesnika svojim spo-
sobom rad. Hoci v I'udovej tradicii zaloZenej
na opozicii bohatstvo a chudoba bohaty ¢lovek
vystupuje a priori ako hrie$nik, niekedy mozno
v mnozstve motivov a ich variantov objavit’
zmierlivy sujet, v ktorom sa aj bohaty ¢lovek
posudzuje podla konania dobrych skutkov.
Podobné motivy mozno néjst’ napriklad v roz-
pravkach z vychodného Slovenska a Podkar-
patskej Rusi (dne$nd Zakarpatska oblast
Ukrajiny), v starobulharskej piesiiovej tvorbe
a pod. (vid: Michajlova, K.: Opozicia chudobny
— bohaty v l'udovej kultire Slovanov a v kres-
tanstve. Slovensky narodopis, 43, 1995, s. 38
— 45; prispevok Zeiiuchova, K.: Cudové roz-
pravky z vychodného Slovenska v kontexte re-
ligiézneho myslenia bude publikovany v zborni-
ku Prekladanie Biblie, nabozenska tvorba a du-
chovna pieseri (zapadného aj vychodného obra-
du) z hl'adiska eurdpskeho kontextu — v tlaci).

K problematike mytu sa vo svojej Stidii
.Sokra® — pribeh lacandénskej vodnej Zeny
vyjadril Milan Kova¢. Hoci zdmerom Sttdie je
analyzovat l'udovu nardciu a tvorbu mytov

‘siasného kmena Mayov — Lacandoncov

v Mexiku, predsa sa autor nevyhol tvahdm
venovanym problematike tedrie mytu. Kon-
Statuje, ze iba vynimocne sa niekto venuje
na$im schopnostiam mytus S$tudovat, teda
tomu, ¢i a ako mézeme k mytu preniknuat.
Mytus podobne ako rozpravka je formdlne
i sémanticky zlozity utvar, preto nemozno
zostavat’ zahl'adeny do metodoldgie skumania
mytu, ktora ovela viac informuje o sebe ako
o interpretovanom myte. Podl'a M. Kovaca je
treba v myte v prvom rade vidiet c¢loveka,
rozpravaca, ktory vysiel z danej kultiry spolu
so situdciou, na ktor v myte reaguje. Dolezit
ulohu pritom zohrava aj zapisovatel’, ktory
nechtiac zapisuje vzdy aj kusok svojho vlast-
ného sveta. Tymito zdvermi akoby autor pri-
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spevku nepriamo odpovedal na otdzky M. Ka-
novského z predchddzajiceho prispevku.
Treba poznamenat’, ze pre kvalifikovany vy-
skum mytu je potrebny ndvrat k Stidiu ta-
kychto prameriov v ich prirodzenom kultar-
nom a socialnom prostredi, a tym k prameriom
formovania mentality ndroda i jednotlivca a du-
chovného odkazu.

Jan Komorovsky v prispevku Ludové
naboZenstvo ako religionistickd kategoria
sleduje fenomén, ktory reSpektuje sociolégia,
psycholdgia, kulturoldgia, politolégia i teold-
gia. Hoci zdkladnym predpokladom prijatia
istej religidznej orientdcie jednotlivca alebo
spolo¢nosti je prijatie istého zavdzného a za-
védzujuceho vyznania viery, ktoré v kone€nom
dosledku  ovplyviiuje vlastni  naboZzenskul
skasenost, lI'udové chapanie niektorych ¢lan-
kov viery je zvycajne podmienené zhmotne-
nymi predstavami. Tento proces formuje naj-
mi vlastnd nabozenska skusenost. V Tudovej
viere tak Casto splyva svity alebo sviatok s vy-
obrazenim na ikone, obraze, freske. Aj pritom-
nost Boha sa v krestanskom chéapani spaja
s bohostankom (kivorionom) a s ¢aSou (kali-
chom), v ktorom je ulozené Eucharistia (v po-
dobe hostie alebo premenenych Castic obetné-
ho chleba). Prave v takychto symboloch treba
hladat’ korene vzniku a rozvoja krestanského
folkléru. Preto J. Komorovsky poukazuje na
sémantickd valorizdciu takych symbolov a ob-
radovych ukonov, ktorych krestanska obraz-
nost pochadza z motivov a scendrov priznac-
nych pre kozmicka religiozitu. Dolezité je pri
tom poznamenat, ze takéto obrazy a symboly
st reinterpretované na biblickom pozadi. Tak
je to aj s mnohymi mytologickymi a mytologi-
zujicimi predstavami v naSom kultirno-histo-
rickom prostredi, ktoré je ovplyvnené krestan-
skym ucenim. Dochadza totiz k prelinaniu
Iudovych nabozenskych prvkov s takymi na-
bozensko-mytologickymi systémami, sujetmi
a motivmi, ktorych zéklad treba vidiet' v kres-
tanstve. Synkretizujice procesy tak ¢asto kon-
taminuju rozlicné folklérne pribehy, preto
z hl'adiska kompozi€nej stavby je zvycajne
tazko rozliSit mytus a rozpravku. Z tohto
dovodu je treba podla J. Komorovského uva-
zovat’ o folklorizacii” naboZenstva, ktort
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treba vnimat’ ako proces transformacie nébo-
zenskej viery do folklérnych foriem. V tom
spodiva aj podstata l'udového néaboZenstva,
ktoré sa na pozadi mytov a rozpravok rozvijalo
od ¢ias nasej kristianizécie.

Prelinanie 'udového nabozenského mys-
lenia a krest'anstva sleduje Tatiana Podolinska
v prispevku Kristus versus Odin v Skandindv-
skom folklére a v ikonografii na priklade Odina,
najvyssieho severského boha, ktory podla
severskej mytoldgie bol pantokrdtorom a stvo-
ritelom sveta. Prave v tejto mytologickej pos-
tave sa prelinaji prvky Pudového ndboZenstva
a krestanského myslenia. Podobnost medzi
Odinom a Kristom mozno podla T. Podolin-
skej najst napriklad v napadne podobnej
symbolike. Napriklad Kristus visel na kriZi,
rovnako Odin na posvdtnom strome. Tu treba
poukazat' na jednu zaujimav( paralelu: Kriz,
na ktorom visel Kristus, sa v krestanske;j
tradicii pokladd za ovocné drevo, rajsky strom.
Z rajského stromu vSak okusili Adam a Eva
a zhresili. Aj drevo kriza je drevom, stromom,
ktoré prindsa ovocie veéného Zivota. Ovocim
veéného zivota je Kristus, ktorého treba ne-
ustdle prijimat. V tejto suvislosti by istotne
bolo zaujimavé porovnat aj ostatné vyklady
podobnych udalosti v mytoldgii Skandindvske-
ho folkloru a v krestanskej tradicii, ako je
napriklad prebodnutie boku, zostipenie k zo-
snulym, resp. do ri$e temna a smrti, zmftvych-
vstanie a pod. Autorka konStatuje, Ze pri stret-
nuti tychto nabozenskych tradicii doslo k vzni-
ku nabozenského dualizmu, ked’ na oficialnej
urovni jestvovalo krestanstvo s pocetnymi po-
hanskymi prvkami a v 'udovom prostredi zase
prezivala mytologicka tradicia prepletena kres-
tanskymi prvkami.

Prispevok Zory Vanovicovej s ndzvom
Pribeh s funkciou exempla v ustnej tradicii
otvdra okruh prispevkov venovanych styku
folkléru a literatiry. Autorka sa zaoberd prob-
lematikou kaziiovej tvorby, ktoru charakteri-
zuje ako sugestivny a autoritativny prejav silne
posobiaci priave v neformalnom [Fudovom c¢i
folklérnom prostredi najmi vtedy, ked’ je toto
posobenie pravidelné, ako je to zndme z cir-
kevného zivota naboZenskych komunit. Kaz-
flova tvorbu porovnava s cirkevnym spevom.
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Konstatuje, ze kaziiova tvorba vplyvala na
ustnu l'udovi slovesnost’ tak, ako cirkevna
piesent vplyvala na F'udovil naboZenskd pies-
fiovl produkciu. V prostredi menej vzdelanych
recipientov mala tieZ vyznamnej$i podiel na
formovani ich myslenia. ReCové Zéanre ako
najnovsi horizont styku literatiry s folklérom
vo svojom prispevku predstavuje Viliam Mar-
cok. Nacrtava zakladné etapy spoluzitia lite-
ratiry a folkléru na Slovensku a rekonStruuje
vzajomné prepojenia literatiry s Gstnou l'udo-
vou slovesnostou v celom dejinnom priestore.
K rieSeniu problematiky vztahu folkléru a li-
teratiry svojou Studiou Povestova tvorba Jo-
zefa Hordka v kontexte literdrneho folklorizmu
prispela Hana Hl68kova. Poukazuje na nie-
ktoré postupy dofabulovdvania, ob3irnejSieho
vykresl'ovania okolnosti deja a atmosféry v po-
vestovej tvorbe Jozefa Hordka. Osvetl'uje
predovSetkym niektoré aspekty psychlogickej
motivécie konania postdv, ktoré sa J. Hordkovi
podarilo dobre vykreslit' a pomocou lyrizécie —
prirodnymi symbolmi a obrazmi — umocnit
dobovt atmosféru. Autorka zdoraziuje, ze
povestova tvorba J. Hordka pdsobila v ramci
tradicif literdrneho romantizmu a tak stratila
lokalnu Specifickost’. Stala sa sicast'ou celona-
rodného historického vedomia.

Osobnosti folkloristu Frantiska Sujan-
ského sa vo svojom prispevku Frantiek Su-
jansky eSte raz. Krdtka dvaha k dejindm slo-
venskej folkloristiky a jej cielom venuje Gab-
riela Kilidnové. Autorka dopliia niektoré tidaje
o préci tohto vyznamného folkloristu, ktoré ju
priviedli k $ir§im dvahdm o formovani ndrod-
nej kultary a k ponatiu toho, kde méze folklo-
risticky vyskum prekrocit’ izko odborny ramec
(s. 132). G. Kilidnovd sa zamerala najméd na
kultirnu konStrukciu ndrodnej identity a na
folklérnu komunikdciu, ktord je vo svojom
prirodzenom prostredi otvorenym systémom,
preto za istych okolnosti méze prekrocit jazy-
kové, socidlne a kultirne hranice. Jednym
z prejavov pestovania ndrodnej identity a for-
movania ndrodného vedomia v §irokych vrst-
vach obyvatel'stva je kultivovanie narodného
jazyka ako kli€ového symbolu narodnej iden-
tity. Hoci Slovensko bolo teritériom, na kto-
rom sa uplatiiovalo viacero jazykov (slovenci-
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na, latin¢ina, mad’arina, nemcina, rusincina,
cirkevna slovandina), pouzivanie tychto jazy-
kov nebolo v kazdodennej komunikécii vni-
mané ako vyraz narodnej identity, ale Casto
odrazalo spitost pouzivatela tohto jazyka
s istou spolocenskou vrstvou. Z tohto dévodu
neprekvapuje ani prepletanie jazykovych prv-
kov napriklad vo folklérnej komunikdcii. Tre-
ba preto podrobne skiimat’ procesy uplatiiova-
nia sa 'udovej slovesnosti ako pisaného textu
a jeho zaradenie do kontextu slovenskej lite-
ratdry.

O zivych menéach ako sucasti miestnej
tradicie a identity uvazuje Jana PospiSilova
v prispevku Zivd jména jako souddst mistni
tradice a identity. KonStatuje, ze mnohé pome-
novania a ndzvy vypovedaji o miestnej historii,
o histdrii kraja. Su sucast'ou kolektivnej pama-
ti, miestnej komunikacnej normy. Patria do
suboru javov, ktoré vytvdraji pestry obraz
o miestnej kultire. Utvéraji tieZ miestnu
identitu, ktord je sformovand ako prirodzené
premostenie medzi minulostou a pritomnos-
tou. Miestne nazvy i menéa osdb svedcia o dav-
nej rodovej zakotvenosti ¢lenov miestnej spo-
lo¢nosti. K niektorym apektom historického
vyskumu steretotypov sa vyjadruje Eva Kre-
kovi¢ové v prispevku Obraz Zidov na Sloven-
sku vo folklére, jarmocénych a putovych tla-
Ciach a v literature. Autorka sleduje vzajomné
posobenie oficidlnej a neoficidlnej vrstvy pa-
mati. Svoje doterajSie bddanie v oblasti stere-
totypov v slovenskom folklére zovSeobecnuje
v tom zmysle, ze v naSom folklére mozno
najst’ spravidla starSie vrstvy socialnej pamati
ako je 19. storocie. To vSak neznamend, Ze
tieto zlozky nerevitalizovali, resp. netransfor-
movali prejavy nacionalizmu 19. storocia. Pri-
kladom takéhoto myslenia je ambivalentné
hodnotenie obrazu Zidov v slovenskej spoloé-
nosti. Negativistické hodnotenie zidovstva vzis-
lo z cirkevného ucenia (odsudenie a umucenie
Krista). V naSom priestore sa uplatiluje najma
hodnotenie Zida ako uZernika a krémara. Kre-
kovicovéa poukazuje aj na vSeobecne rozsireny
aspekt Zida — vinnika a obete, ktory mozno
najst’ v dlhodobej diskriminacii Zidov v Uhor-
sku. V zavere svojej Studie konStatuje, ze
napriek narastajicim narodnym procesom v 19.
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storo¢i mozno v slovenskom folklére najst
vyraznejSie prvky starSej socidlnej pamiiti.
Otdzkou vSak zostdva, ako sa slovensky folk-
l6r vysporaduval s predsudkami aj voci ingj
ndrodne alebo religiézne orientovanej skupi-
ne.

V prispevku Nékolik poznamek o odrazu
lidovych pravnich piedstav v ¢eském a némec-
kém folkloru Bohuslav Bene§ konstatuje, Ze
¢lovek ma byt schopny, resp. povinny uznavat
Bozie prikdzania, ma dodrziavat generacné
arodinné tradicie, prikazy a oby¢aje a nema
protestovat proti vrchnosti, hoci v kazdom
spolo€enstve existuju rozliéni rebeli, ktori
svojim konanim relativizuji zdanlivo neotra-
sitel'nu predstavu unitarizmu a podriadenosti.
Vyber prostriedkov je teda na jednotlivcovi,
ktory sa rozhodne porusit, resp. neporusit
tradiént schému hodnét aj za cenu vlastnej
likvidéacie. Z tohto dovodu st porovnatelni tito
hrdinovia: Janosik a Nikola Suhaj. Désledok
ich konania mozno posudzovat’ na zéklade
rovnakych principov, a to v silade s dobovym
prdvnym stavom, alebo v silade s aktivnym
a vSeobecne platnym ponatim prava na linii
dobro - zlo.

Okruh prispevkov venovanych proble-
matike spievaného textu otvara Stidia Sone
Burlasovej Balada ako spievany text. Vo svojej
stadii dospela k zaveru, Ze melddie boli ak-
tivnym prvkom miestneho prisvojovania si
SirSie zndmej piesne. Na druhej strane melddia
ziskala novid dimenziu interpreticie prive
prostrednictvom jej lokdlnej alebo regiondlnej
autentickosti. V prispevku Obraz matky v slo-
venskej l'udovej piesni Cubica Droppova po-
dava komplexny obraz Zzeny-matky z hl'adiska
jej povinnosti a funkcie v priebehu Zivota.
Konstatuje, Ze obraz matky v l'udovej piesni
zodpoveda rolam a funkciam matky v tradi¢nej
slovenskej rodine.

Hoci Fudové divadlo predstavuje pomerne
rozsiahlu a nestrodd skupinu folklérnych
prejavov, predsa sa s tymto terminom v etnolo-
gickej literatire nardba pomerne mélo. Osvet-
lenie vztahu ludového divadla a folkléru je
cielom Daniela Luthera v prispevku K Zanro-
vému a druhovému vymedzeniu ludového
divadla. Konstatuje, ze folklor sa oZivuje

Slovenska literatira, 48, 2001, ¢. 5

vd’aka scéne a je jednoducho divadlom. Za-
kladnym znakom divadla je premena herca,
ktord umoziiuje zobrazit iné postavy, javy
alebo Cinnosti, tomu napomahaji rozlicné
masky i rekvizity. Autor prispevku uvéadza, ze
folklérne javy obradovej a hernej podstaty
s prvkami divadelného vyrazu maji popri
estetickej funkcii aj rad mimoestetickych
funkcif (magickd, obradovi, ceremonidlnu,
nabozensku, regionalnu, nacionalnu, satiricka
a socidlnu, hospodarsku), pricom esteticka
funkcia byva nezriedka druhoradd a v domi-
nantnej pozicii sa jednotlivé funkcie mozu
prestvat’ alebo prelinat podla prostredia hry
alebo publika (s. 191). D. Luther rozdel'uje
ludové divadlo na obradové, spolodenské
apoulicné hry. Upozorfiuje vSak na SirSie
ponatie divadla, pri ktorom nie je rozhodujica
podstata obradov alebo hier, ale ich tvarovd
pribuznost’ vyjadrena pomocou divadelnych
znakov. Podstatnou zlozkou vztahu obradu
a folkléru (folklérneho divadla) je to, ze cere-
monialne zlozky (osoby, zvieratd, predmety,
ukony, gestd a pod.) sa vykondvaju v istom
Case a priestore s cielom dosiahnut’ istu du-
chovni métu, a tak dochddza k prelinaniu
sviato¢ného obradu (sacrum) a obradovej hry
(s. 192).

Zmeny postojov k obradovym ludovym
oby¢ajom skima Kornélia Jakubikova v pri-
spevku Zmeny obyc¢ajov ako indikatory zmien
etickych hodnét. PriCiny tychto zmien vidi
v individualizacii v sidvislosti s platnym tren-
dom stcasného vyvoja a s moznostami uplat-
flovat’ novinky v zauzivanych obycajoch, ¢o
treba pokladat’ za istd formu prestize. Druhou
pri¢inou je uzatvaranie sa rodiny pred Sir§im
spoloCenstvom, €o stvisi so zanikom vyznamu
lokalnej spolupatri¢nosti (nielen v ramci rodi-
ny, ale aj v ramci dedinskej spolo¢nosti). Naj-
dolezitejSou zlozkou zmien obyCajov ako
indikdtorov hodnotového systému je prenika-
nie finanénych a trhovych vztahov do obrado-
vych aktivit. S autorkou sa zhodujeme na tom,
ze vitazstvo pragmatizmu a pohodlnosti nad
emdciami a Gctou, nad pohostinnostou a spo-
lupatri¢nostou v SirSom rodinnom i lokalnom
spoloCenstve sice prindSa vSeobecny suhlas
sucasnej spolocnosti, dochadza vsak k zaniku
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vyznamu pdvodnych etickych principov a hod-
not.

Prispevok Alexandry Navrdtilovej Zvan{
za kmotry v obfadni tradici ¢eského lidu uptta
najmi Specifikdciou obradovo-religiéznej ka-
tegérie a funkcie kmotra ako svedka legitim-
neho pdvodu, veku, majetkového a socidlneho
zaradenia krstiiata. Od zaciatku 18. storocia
dochddza k postupnému poklesu pdvodnej
funkcie kmotrovstva a nahrddza ju cirkevno-
nabozenska funkcia. Aj v st¢asnosti je funkcia
kmotra pestovanou pribuzenskou kategdriou
are§pektovanou indtitdciou, hoci nadobudla
iny rozmer a iny vyznam tym, Ze sa celospolo-
Censkad relevantnost vyznamu tejto funkcie
presunula iba do roviny intimneho pribuzen-
ského stzitia.

Peripetiami vzniku foklérneho festivalu
vo Vychodnej sa zaoberd Milo§ Sipka v pri-
spevku Od autenticity k folklérnemu festivalu.
Poukazuje na predpoklady vzniku kvalitného
folklérneho festivalu na hornom Liptove vo
Vychodnej. Zdsadnym katalyzatorom pre vznik
takého festivalu st podl'a neho najma danosti
lokality, kultirna i redlna mobilita, narastajica
vzdelanost’ a zaujem o pestovanie folklérnych
tradicii, ¢iastoéna zmena profesionalnej orientd-
cie obyvatel’stva a vplyv autorit v tejto oblasti.

Zbornik uzatvéra blok Stidif venovanych
problematike tanca a hudby z etnomuzikolo-
gického aspektu. Vztah hudby a tane¢ného
pohybu, najmi objasnenie genézy tohto vzta-
hu a problematiky gajdoSskej tradicie v naSom
folklére skima Bernard Garaj v prispevku
Etnomuzikologicky aspekt vo vyskume slo-
venskych l'udovych tancov. Konstatuje, Ze rov-
naké druhy rytmickych sprievodov k tancom
mohli vzniknat' na rozliénych miestach neza-
visle od seba, preto je dolezité skimat’ trans-
formdciu rytmickych sprievodov v inych in-
Strumentdlnych podaniach alebo zoskupeniach,
ktoré nie st typické pre pdvodnu udovti hudbu.
Urcite by bolo zaujimavé porovnat' hudobny
sprievod gajdoSov a hudobny sprievod dnes uz
typickej dedinskej dychovej kapely a ich vplyv
na kreovanie taneénych prejavov. K proble-
matike tanca sa vyjadruje aj Stanislav Duzek
v referate Premeny tanca rolnikov na Sloven-
sku v 19. a 20. storo¢i. ESte v 19. storoci
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zakladnym typom tanca doméceho rol'nickeho
prostredia boli vSeobecne rozsirené parové
krativé tance predstavujiice pokracovanie
obdobnych eurépskych tancov renesancie. Dnes
tento trend nezaznamendvame. Postupné uplat-
fiovanie sélovych diskotancov je prejavom
mladej generécie, ktord do svojho tanecného
repertoara prijima tane¢né novinky. Z bezného
tane¢ného zivota sa l'udovy tanec vytraca. Na
tento prispevok tematicky nadvézuje referdt
Ivana Murina s ndzvom Vrstvenie tanca na
konci 20. storocia, v ktorom sa autor zmieiuje
o dominancii ,,syntakovych®“ l'udoviek a dis-
kotancov a upozorfiuje na vznik alternativnej
kultdry mladych.

Recenzovany zbornik, ktory redigovala
Zuzana Profantovd, ponika interdisciplindrny
pohl'ad na problematiku a perspektivy folklo-
ristického béddania na Slovensku v stredoeu-
répskom i §irSom eurdpskom kontexte. PrindSa
mnohé pozitivne stimuly pre d’al§ie skumania
kultdrnych a ndrodnych prejavov.

Katarina Zeiuchovd — Peter Zeiuch

Nechutpvé, Jana: LATINSKA LITERATURA
CESKEHO STREDOVEKU DO ROKU 1400.
Praha, Vysehrad 2000. 368 s.

Brnianska medievalistka a klasickd filo-
logi¢ka prof. J. Nechutova si v tejto knihe
kladie za ciel prispiet’ k vyvazenejSiemu a uce-
lenejSiemu obrazu ceského literarneho stredo-
veku, v ktorom doterajSie bddanie netimerne
akcentovalo zdstoj textov v domdcom jazyku,
kym latinsku tvorbu, hoci kvantitativne domi-
nantnu a kvalitativne prinajmenej rovnocenn,
odstivalo na vedl'ajsiu kolaj.

Vyznam tejto dlohy, problémy a meto-
dologické vychodiskd skimania stredovekého
Cesko-latinského pisomnictva (tvorba v jed-
notlivych jazykoch ako integralny celok v po-
mere k osobitnému $tidiu latinskej literatury;
samo vymedzenie pojmu ,literatira™ pre stre-
dovek, fenomén literarneho Zivota; chronold-
gia a periodizdcia, paneurdpskost’ a $pecifika;
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