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The goal of the study is to interpret the motifs of pudicity, sexual abstinence
and virginity in the texts of chosen medieval legends written in Latin on the
interdisciplinary level as otherwise they would hardly be understandable.
These ideals originated in the antique era and were adopted by Christianity.
Medieval texts prefer the spiritual world to the material one as well as
virginity to marriage and sexual life and this motif also emerges in baroque
literature. Medieval legends were written to strengthen the cult of saints
and certain religious practice. They stress the suppression of body and the
virginity of married saints to strengthen the practice and honour of celibacy
which was established as mandatory for all the priests, monks and nuns in
the Western Church of that era.
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V stredovekej literatiire mame vel'mi ¢asto do ¢inenia s interdisciplinarne pofiatel’-
nymi tematickymi zlozkami, takze dobovy text nemoZno zinterpretovat’ bez naleZitych
dobovych poznatkov o svete, ktoré€ sa, prirodzene, odvijaji najmi z oblasti teologie. Teo-
logicky, resp. religionisticky aspekt literarnej tradicie v urcitych pripadoch pdsobi ako
nevyhnutna interpretatna opora textu. Tento jav moZno vyrazne pozorovat v prezenticii
postojov vodi sexualite, reflektovanej v literarnych textoch.

Sexudlna zdrzanlivost’ a celibat ako inStitucionalizovana forma panenstva a panic-
tva sa spajajii s nepriatel'stvom voci telu a rozko$i a so sexudinym pesimizmom, ktoré
vedno predstavuji pévodne nekrestanské dediCstvo, prevzaté do vEasného krestanstva
z antiky' a rozvijané najmé v mni§stve.

Sexualita v biblickych textoch Starého zakona sa chapala ako prostriedok spolupra-
ce ¢loveka s Bohom na stvoritel'skom diele. Potomstvo sa vnimalo ako BozZie pozehnanie,
preto Boh dal Abrahdmovi prislub, Ze jeho potomstva bude ako hviezd na nebi a piesku

' Porov. RANKE-HEINEMANN, Uta: Eunuchen fiir das Himmelreich. Katholische Kirche und Sexualitéit.
3. doplnené vydanie. Miinchen : Wilhelm Heyne Verlag, 2004, s. 19.
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na morskom pobreZi. V protiklade s tym v Novom zakone najmé apostol Pavol pod vply-
vom helenizmu roz8iroval sexualny pesimizmus, sexualnu zdrZanlivost’ a panenstvo pre-
feroval pred manzelstvom.? Vychadzal z predstavy o skorom prichode JeZi$a Krista.® Pre
skory prichod Bozieho kralovstva sa uZ neoplatilo zakladat’ si rodiny, odporucala sa se-
xudlna zdrzanlivost’ a tzv. Gtek zo sveta.

Utek zo sveta mal povodne &isto pohansky hedonisticky motiv. Hedonisti poukazo-
vali na to, Ze ¢lovek ma niekedy unikniit’ do samoty, aby este lepSie vychutnal to, ¢o mu
dasto chyba v spoloénosti. Pytagorovi Ziaci nachadzali na ttek zo sveta ndboZenské mo-
tivy. Platénovo vysvetlenie tkvelo v tizbe po absolttne. Platon, ktory v 5. storodi pred
Kristom dualisticky rozdel'oval svet na hmotny svet a na svet idei, nevyzadoval material-
ny utek zo sveta, sta¢ilo mu vnitorné upretie pozornosti na duchovné hodnoty.*

Unik 7o sveta sa neskdr stal vyrazom anjelského Zivota. Mnisi si nezakladali rodiny, aby
lepsie napodobiiovali Zivot beztelesnych bytosti, ktoré oslavujit Boha.’ Utek zo sveta sa naj-
lepsie demonstroval potlacanim tela. Z tela ¢lovek nemdZe utiect’, ale moZe ho ovladnut,
a tak potom potlacat’ zmyslové vasne, ako to hlasal Sokrates, Platon i Aristoteles.® V ne-
skorej antike gnostické nabozenské pridy povazovali hmotu za zIi, preto sa usilovali
vymanit’ z hmotného sveta a zjednotit’ sa s boZstvom. Roz8§iril sa medzi nimi zikaz man-
Zelstva, ktory pramenil z odporu k materidlnemu svetu.” Podl'a manichejcov vo svete
ustavi¢ne prebieha boj dobra a zla. Stoici pestovali nepriatel'stvo vodi telu, ¢lovek sa
podla nich méZe stat’ §astnym iba tak, Ze bude 7it’ cnostne, teda ovladne svoje vasne
a tuzby, t. j. dosiahne stav apatie, umftvenia tela, oslobodenia od vasni.

Aj cirkevny ucenec Origenes, Zijuci v 2. — 3. storo¢i, pohfdal telom. Dusa je podla
neho za trest uviiznena v tele, lebo zhresila. Zil v tvrdej askéze a pre umftvenie vadni sa
dal vykastrovat’. V 3. a 4. storo¢i po Kristovi sa §iril dualisticky systém novoplatonizmu
vedeny Porfyriom, ktory stupiioval potladanie tela prostrednictvom askézy, lebo len takto
moze Clovek dafat’, Ze dosiahne slobodu ducha a zjednotenie duse s tym, ¢o je bozské.®
Novoplatonik Plétinos sa hanbil za svoje telo.” Myslienky z pévodne mimokrest'anského
priestoru Coraz CastejSie ovplyvitovali mentalitu krestanskych asketickych spisovatel'ov.

V zapadnej teologii v 4. — 5. storo¢i najmi svity Augustin, ovplyvneny manicheiz-
mom, uviedo! pohlavnost a sexualitu do stivisu s hriechom — pri¢inou prenasania dedié-
ného hriechu je podla neho nekontrolovatelna sexualna Ziadostivost. Podl'a cirkevného

? Porov. napr. biblicky vyrok ,,Teda aj ten, kto vydava svoju pannu, dobre robi, ale kto nevydava, robi
lepsie” (1 Kor 7, 38). Rozpor spotiva aj v tom, Ze manZelstvo sa v podani krest'anskej doktriny poklada
za sviatost, kym panenstvo je len dobrovolna vol'ba nesviatostn¢ho stavu.

3 Porov. FRALING, Bernhard: Ehelosigkeit. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kir-
che. Zvizok 3. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 496.

4 Porov. PAVLOVICOVA, Kristina: Filozoficky systém Kon3tantina Filozofa (I). In: Slavica Slovaca, rot.
42,2007, ¢. 1, 5. 10.

5 Porov. HLADKY, Juraj — PAVLOVIC, Jozef — PAVLOVICOVA, Kristina — ZAVODNY, Andrej: Cyri-
lo-metodské replikdcie byzantsko-slovanskej kultury v interpretdcii. Trnava : Pedagogické fakulta Trnav-
skej univerzity, 2013, s. 106.

¢ Porov. Pavlovitovs, c. d., s. 10.

"TamzZe, s. 11.

8 TamzZe, s. 10— 11.

® DENZLER, Georg: Dégjiny celibdtu. Bmo : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 65.
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ucenia dodnes sa dedi¢ny hriech prenasa aktom plodenia. Prave pod Augustinovym vply-
vom sa roz8iril koncept ritudlnej Cistoty, sexualita sa zadala podceniovat’ a povazovat’ za
hrie$nu.'® S tym stviselo aj podceiovanie Zeny, ktoré bolo v ostrom rozpore s jeZiSov-
skou ochranou Zeny najmé vo¢i mimomanzelskym vztahom muzZa, oproti nekrestanskym
spolo€enstvam nevidanou.' Aj Uinik zo sveta a potlacanie tela v istom zmysle protire¢i
samému JeziSovi Kristovi, ktory ako Bozie Slovo sam prijal telo. Zivot krestanského
staroveku teda ovplyvnila pohanska filozofia.

Vo véasnom krestanstve sa marnost’ pozemského sveta najviac prejavila v alexan-
drijskych mnigskych koléniéch, z ktorych sa rozvinul mnissky spolo€ensky prid. Askéti
postupne zacinali Zit ako eremiti alebo v menSich skupinkéch, a tak sa stali predchodcami
mnichov. V krestanskom mni3stve nadobudla askéza moralny vyznam. Mnisi mali Zit
v sexualnej zdrzanlivosti, vzdat’ sa majetku, postit’ sa, odmietat’ urcité pokrmy a usilovat’
sa o skutoéné odpitanie od sveta, a tym nadobudnut este vnatornejsie spojenie s Bohom.
Ked'Ze zdrzanlivy Zivot sa pokladal za isti formu dobrovol'ného duchovného muéenictva,
¢oskoro mnisstvo nahradilo véasnokrestanské mucenictvo a nadobudlo prestiZzne posta-
venie v cirkvi. Strohy Utek zo sveta, radikalna askéza a praca charakterizovali autenticky
Zivot mnichov.!? Obdobie v dejinach cirkvi od 5. do 12. storoia sa nazyva mniskou érou,
ked’ze fenomén mnisstva sa v tejto dobe prejavuje velmi vyrazne.'

Intitucionalna sexualna zdrZanlivost’ kléru CiZe celibat sa v celej zapadnej cirkvi
zaviedla v 12, storoéi. Celibatny Zivot bol posilneny Usilim kléru o spolo¢enski prestiz
svojho stavu (kasty), ale aj ekonomickou motivaciou (deti celibatnych kilazov sa pokla-
dali za nelegitimne, a tak neboli spdsobilé dedit’) a mocenskymi zaujmami. V historickej
perspektive kitazské stZitie s legitimnymi manzelkami zakazal az Prvy lateransky koncil
r. 1123." Spoluzitie kitazov s konkubinami odsadil Treti lateransky koncil r. 1179, pri¢om
po prvy raz sa tu ustanovuje, Ze v pripade klerickej sodomie ma byt hrie$nik vyvrhnuty
z kléru a uvrhnuty do klastora.)® Historicky povod celibatu spoc¢iva v zmieSani mravného
pojmu Cistoty s kultickym,'¢ ¢o malo za nasledok nézor, Ze pohlavna aktivita a naboZen-
ské prax sa navzajom vylucuju. Prvok asketickej Cistoty pri odovodiiovani celibdtu ma
povod v etike gréckej a rimskej antiky, predovsetkym v stoickom presvedceni, Ze sexual-
na slast’ je nieéo zI18."7

Y LUTTERBACH, Hubertus: Sexualitit. Historisch-theologisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Zvizok 9. 3. vydanie. Freiburg — Basel ~ Wien : Herder, 2009, s. 517.

' TamZe.

28PIDLIK, Tomas: Spiritualita kiestanského Vychodu. Rim : Kfestanskd akademie Velehrad, 1983,
s. 411,

13 Porov. HLADKY, Juraj — PAVLOVIC, Jozef — PAVLOVICOVA, Kristina - ZAVODNY, Andrej: Cyri-
lo-metodské replikdcie byzantsko-slovanskej kultury v interpretacii. Trnava : Pedagogicka fakulta Tmav-
skej univerzity, 2013, s. 112.

1 Porov. DENZLER, Georg: Déjiny celibdtu. Bro : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000,
s. 28.

S Tamze, s. 30.

16 Porov. FRALING, Bernhard: Zglibat. Historisch-theologisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Zviizok 10. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1483.

7 TamzZe.
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Motiv fplnej sexualnej zdrzanlivosti sa nachadza uz v staroslovienskych Zivotoch.
V druhej kapitole Zivota Konstantina Cyrila sa zdorazituje Konstantinova vynimo&nost’
uZ od detstva nielen symbolickym &islom, Ze bol siedme diet’a, a tym, Ze nechcel cudziu
dojku, iba vlastnii matku, ale po jeho narodeni sa jeho rodi¢ia dohodli, ,,Ze sa nebudi viac
stykat, ale zachovavajiic obojstranmi zdrZanlivost, Zili v Panovi ako brat a sestra Strndst’
rokov, kym ich smrt nerozlicila, a nijako neporusili tento sfub“.'®

No motivy sexualnej zdrZanlivosti s v stredovekej latinskej literatire hojnejsie za-
stipené najmi v dielach z 11. a 12. storodia, ked’ sa v zapadnej cirkvi celoplogne rozsiro-
vala cirkevna prax celibatu.

V diele Legenda maior sancti Stephani regis/Viicsia legenda svcitého krdla Stefana,
ktorli napisal neznamy benediktinsky mnich pravdepodobne z klastora na Pandnskom
vrchu medzi rokmi 1077 a 1083, sa uvadza, e kral’ Stefan sa oZenil najmé pre splodenie
potomstva:

»A kvéli ucasti na kralovani, a najmd na splodenie potomstva spojil sa v manZelstve
s Gizelou, sestrou vzneSeného rimskeho cisdra Henricha, nazyvaného pre miernost
mravoy Pobozny; dal ju pomazat krizmou a vyhldsil ju za spolunositelku koruny.*?

Takéto zddvodnenie v doslovnom zneni prevzal do svojej legendy o kralovi Stefa-
novi aj biskup Hartvik, ked’Ze jeho legenda zo zadiatku 12. storolia Legenda sancti Ste-
phani regis ab Hartvico episcopo conscripta/Legenda o sviitom Stefanovi krdlovi napisa-
nd biskupom Hartvikom obsahuje celé pasiaZe prebraté z VicSej a MenSej legendy
o sviitom Stefanovi.®® Za ciel’ manZelstva sa aZ do 20. storogia v katolickej cirkvi povaZo-
valo plodenie deti, preto cirkevne dovolené boli len prejavy manzelskej sexuality (na
rozdiel od ostatnych), a to tie, ktoré boli zamerané na plodenie. AZ v Kédexe kanonického
prava z r. 1983 sa dobro manzelov uvadza medzi cielmi manZelstva na prvom mieste,
dobro deti je az za nim. Vo Vi&sej legende sa priptst'a manzelské spoloenstvo, a to kvd-
li kralovaniu, aby kral’ nebol sdm: ,ucast’ na kralovani®, ,spolunositelka koruny®, no
primarna je jeho reprodukéna stranka, aby kral’ mal potomkov.

V legende Legenda sancti Emerici ducis/Legenda o vojvodovi svéitom Imrichovi
o synovi kral'a Stefana kraloviovi Imrichovi, ktord vznikla medzi r. 1102 — 1112, sa
vyzdvihuje panictvo hlavnej postavy Imricha, jeho manzelky, ako aj mnichov, odvolava-
jic sa na vzor JeZiSa a jeho matky Panny M4rie.?! OdraZa sa v nej celocirkevny trend
katolicizmu, v ktorom prevladala mimoriadna obl'uba a re$pekt voéi celibatu ako institu-
cionalizovanej forme panenstva.”? Celibat bol prave na Druhom lateranskom koncile

18 Zivot Konstantina Cyrila a Zivot Metoda. Sprac. S. Vraga$. Martin : Matica slovenskd, 1994, s. 32.

" MARSINA, Richard: Legendy stredovekého Slovenska. Idedly stredovekého loveka ocami cirkevnych
spisovatelov. Nitra : RAK, 1997, 5. 53.

2 TamZe, s. 107.

2 Na panenstvo Mérie sa kladie doraz aj v ostatnych uhorskych legendach z 12. storoéia, v ktorych sa
oznacuje ako ,,vzdy Panna“.

2 Porov. ARAT, Mari Kristin: Jungfraulichkeit. Religionsgeschichtlich. In: KASPER, Walter a kol.: Lexi-
kon fiir Theologie und Kirche. Zvizok 5. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1096.
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r. 1139 zavedeny ako povinny pre vSetkych kiiazov a rehol'nikov zépadnej cirkvi.?
V Uhorsku sa napriek tomu dlho udrZali Zenati kiiazi, a to aj v latinskej cirkvi. Takato
prax jestvovala aj za vlady uhorského kral’a Kolomana, zvaného Udeny,? na zadiatku 12.
storotia,” ked” vznikala Legenda o vojvodovi svitom Imrichovi. Cielom tejto legendy
teda mohlo byt upevnenie celibatnej praxe prostrednictvom uréitého vzoru. Umyslom
pisatel’a legendy totiZ nemusi byt iba pragmatické vyustenie na upevnenie kultu svitca,
ale — zaroveil — aj motivéacia praktizovat’ isti cirkevnu prax alebo hnutie. V tomto obdobi
bolo zamerom legiend posilnit celibatnu prax do takej miery, Ze sa ona pripisovala nielen
rehol’nickam a rehol'nikom ¢&i klerikom, ale odporacala sa aj osobam Zijicim v manzel-
stve: tak napriklad panictvo bolo samozrejmost’'ou pre svitého Imricha, ako aj panenstvo
jeho manzelky v Legende o vojvodovi svdtom Imrichovi. Aj sviitej AlZzbete sa v diele
O Zivote a smrti af o zdzrakoch blaZenej AlZbety pripisuje zdrZanlivost.

V Legende o vojvodovi svdtom Imrichovi mé postava svitého Imricha zazraéné schop-
nosti, vie vytusit, ktory z mnichov vedie panensky Zivot. Ked’ bol Imrich spolu so svojim ot-
com kraPom Stefanom v kostole svitého Martina na Pandnskom vrchu a po procesii ho isli
zdravit’ mnisi, Imrich ,nerovnako rozdeloval svoje bozky jednotlivym z nich; niektori dostali
Jeden, ini tvi, ini a2 pdit, aZ napokon jeden aZ sedem bozkov™.* Svojmu otcovi to potom vysvet-
lil tak, Ze im bozky udelil podla toho, ako dlho zotrvavali v ¢nosti, a Ze ten mnich, ,,kforému
opakoval bozk sedemkrdt, vedie panicky Zivor*? Dalej sa v legende uvadza, e tymto mni-
chom bol Maurus, ktorého neskor svity Stefan ustanovil za biskupa v Patkostoli. Z tejto vy-
povede vSak vyplyva aj to, Ze nie vetci mnisi v tomto obdobi dodrZiavali celibat.

Panictvo ako hlavna cnost’ sviitého Imricha sa potvrdzuje v epizéde o no¢nom zjaveni
v kostole na Veszprémskom hrade. Ked’ rozvazoval, ¢o by mohol obetovat’ Bohu, ,,odrazu
naplnilo celi stavbu svetlo s obrovskym jasom a hore zaznel Bozi hlas Preslavne je panictvo,
Ziadam od teba panictvo ducha a tela “*.® Imrich odpovedal altiziou na List Rimanom (7, 5),
v ktorom sa spominaji hrieSne vasne, ale aj na poCetné starozakonné biblické miesta, v kto-
rych Boh vravi, Ze vykynoZi alebo vyhubi narody, pohanov, bezboznikov, modlosluZobnikov,
v knihe proroka Ezechiela aj nedistotu® a vy¢iny a smilstvo:® , vykynoZ rosou svojho milosr-
denstva hrieSne vdsne, ktoré bojujii proti dusi.*®' V tejto vypovedi sa zradi dualistické chapa-
nie va$ni ako telesného prejavu, ktory je proti dusi v bojovom antagonizme 2

3 Uz niekol’ko rokov predtym vyhlésila synoda v Clermonte a Pise vietky existujiice kilazské manzZelstva za neplat-
né. Porov. DENZLER, Georg: Déjiny celibdtu. Bmo : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 28.

% Panoval v rokoch 1095 — 1116. Porov. SK VARNA, Dugan a kol.: Lexikén slovenskych dejin. Bratislava : Slo-
venské pedagogické nakladatelstvo, 2. doplnené vydanie, 1999, s. 28.

25 Porov. SKOVIERA, Andrej: Sviti slovanski sedmopocemici. Bratislava : Slovensky komitét slavistov a Sla-
visticky Ustav Jana Stanislava SAV, 2010, s. 197.

2% Marsina, . d., s. 80.

¥ TamzZe.

2 Tamze, s. 81.

2Ez 22, 15.

®Ez 23, 27.

31 Marsina, c. d., s. 81.

32 Motiv nepriatel’stva medzi duSou a telom sa nachadza aj v barokovych textoch, napr. v spore Rozmlivdni
duse s télem, domdcim svym nepritelem od Jana Abrahamftyho, porov. ABRAHAMFFY, Jan: Knizka
modliteb naboznych. Trnava, 1693, s. 179 — 185.
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V spomenutej legende sa vyzdvihuje aj panenstvo Imrichovej manzelky, priCom tato
postava sa oznatuje ako ,,5lacheind panna®.>? V protiklade sa uvadza aj pricina, preco
svitec uprednostiiuje panictvo — nezat'azuje sa tym, ¢o je pominutel'né, ale ma nepominu-
tefné, ve¢né ciele, odmenou mu ma byt budica svitost (v nebi) a ve€na odplata CiZe
blaZenost”:

Hkladic telesné potomstvo, ktoré je pominutelné, az za duchovné predsavzatie pa-
nictva, trdpil telo péstmi, dusu vSak napliial chlebom slova Bozieho, aby ho neo-
viddla telesnd vasen a zachoval neporusené panenstvo svojej nedotknute] (panen-
skej) manzelky. O, obdivuhodnd mladicka zdrzanlivost, prameriom slz sputnala
poziar lasky a plameri horiaci v lone nebol roznieteny jeho pozZiarom. Je velkolepé
a presahuje ludsku privodzenost utisit' telesnii bujnost’ a cnostnym duchom zahasit
plameri Ziadostivosti, podnieteny ohfiom mladosti, a duchovaym vsilim vylucit prud-
kost’ dvojndsobného poZitku, Zit' proti prirodzenosti ludského pokolenia, pohrdat
poteSenim manzelov, opovrhovat libeznostou deti a rozliéné mozné prijemnosti
ludského Zivota pokladat za ni¢ v ndadeji budiicej svdtosti. Je to, ako som povedal,
velka a obdivuhodnd cnost' a pre velkost svojho usilia nie nezaslizenda uréenou
obrovskou odmenou. Velké je totiz usilie cudnosti, ale vicSou odmenou ako telesnd
zdrZanlivost je veénd odplata.***

Pisatel tu 6dicky hyperbolizuje vit'azstvo ducha nad telom, pri¢om tento dualisticky
boj pomentiva metaforicky ako obraz siz a ohiia. Zahasenie cez pramer: slz je vitazny
uspech, ked’ze sa uhasil poZiar ldsky, plamert v lone a plamefri Ziadostivosti, ktory je pod-
I'a neho typicky pre ,,oheit mladosti“. Zivot v panenstve vyzdvihuje dvojnasobnou argu-
mentaciou: ,presahuje ludski prirodzenost™, je ,proti prirodzenosti ludského pokole-
nia“. Nejde tu v8ak o negativne hodnotenie, naopak, potlacat’ prirodzenost je pozitivne,
je to nadprirodzeny dar, ¢nost’. Cela tato pasaz je vybudovana na protikladoch: telesné
potomstvo — duchovné predsavzatie, telo — dusa, posty — chlieb (synekdochicky za po-
krm), telesnd vaSeri — mladicka zdrZanlivost, telesna bujnost’ — cnostny duch, plamen
Ziadostivosti — duchovné usilie atd’. Rozpravaé tu chvali pohfdanie radostami telesného
Zivota — ,,poteSenim manzelov** a opovrhovanie ,,Jubeznostou deti* a inymi ,,prijemnos-
tami ludského Zivota®.

Pre takéto konanie nachadza ddvody v biblickych vzoroch JeZiSovi a jeho matke.
Profilovanie postav svitcov podla biblickych postav je pre Zaner legendy typické:

»No aby sa zrejmej§ie objasnila zdsluha panenstva a éo je pre Boha vhodné, mohlo
sa zjavnej§ie pochopit, treba uvdzit, (Ze) nds Pan a Spasitel, ked pre spdsu ludského
pokolenia pokladal za vhodné prijat’ (Tudské) telo, zvolil si nie inu, ale panensku
maternicu, aby tym ukdzal, Ze takdto cnost sa mu najviac pdaci, aby poukdzal na
dobro cudnosti obidvom pohlaviam, pannu mal za matku, panicom ostal aj on,
v sebe ukdzal pre muzov priklad panenstva, pre Zeny v matke; ¢im sa ukdzalo, Ze

3 Porov. Marsina, ¢. d., s. 81.
M Tamze, s. 81 —82.
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v obidvoch pohlaviach si zasluzi prebyvat sviita a uplnd plnost’ BoZstva, kym cely
bol v matke, hoc aj prebyval v Synovi.**

V stredovekej atmosfére nepriatel'stva voci telu sa telo nehodnoti ako pozitivna st-
¢ast’ BozZieho stvorenia, ktori sim Boh pokladal za dostatoéne vhodn a dbstojnt pre
svoju inkarnéciu, ale, ked’ze vtelenie Boha sa nedd popriet, zvyraziiuje sa v tejto legende
skutoCnost’, Ze si preil vybral panenskd matku — tu synekdochicky ,,panenski maternicu*.
Aj uvedené zuZenie sa spaja so zdmerom nespominat’ Zenu ako takd, lez iba nevyhnutnd
akoby ,,technickd* in§trumentélnost’, lokalizaciu plodu v prenatalnom obdobi.

Postava svitca v texte je modelovana podl'a vzoru biblickych postav, sama potom
ma byt’ zase vzorom pre posluchaCov alebo Citatel'ov legendy: ,,sa pred nds kladie aj Zivot
svdtych muzov na napodobnenie ako sprdvny Zivot.“3¢ NezvratiteIny je tu fakt, Ze za vzor
je vytypovana osoba muZského pohlavia.

Rozpor medzi manZelstvom a panictvom svitého Imricha sa tematizuje aj v diele
Vita sancti Ladislai regis Hungariael Zivot uhorského krdla svitého Ladislava z 13. sto-
ro¢ia o uhorskom kraPovi Ladislavovi L., ktory vladol v rokoch 1077 — 10957 a za
ktorého vlady boli pustovnik Svorad, vyznava& Benedikt, kral’ Stefan 1., jeho syn Im-
rich a ¢anadsky biskup Gerard vyhlaseni za svitych. Svity Imrich sa tu charakterizuje
ako ,,ten, ktory si Ziadal zjavenie z neba, co vzdacne by mal priniest Bohu ako obet,
a ked' dostal odpoved, ze Bohu je najdrahsie panictvo, potom napriek tomu, Ze chcel
uzavriet manZelstvo a dufal v potomka a ndslednika tronu, zaslubil Bohu svoju cisto-
tu* 3 Na rozdiel od Legendy o vojvodovi svitom Imrichovi tu teda nie je vykresleny ako
ten, kto je takym silnym privrZencom panictva, Ze opovrhuje ,,/ubeznostou deti, ale
predsa len ,,diifa v potomka*, no tito svoju tiZbu, vycitujic Zelanie Boha, obetuje. Vo
vypovedi, Ze ,,najdrahSie je panictvo®, sa odraZa biblické videnie apoStola Pavla, Ze
panenstvo je cennejiie ako manZelstvo,® ktoré sa v slovenskej literatire vyskytuje aj po
obdobi stredoveku. Napr. v barokovej Valaskej skole, mraviiv stodole Hugolina Gavlo-
vica sa v 8. koncepte druhej néty uvadza: ,,Dobrad vec jest byt'v manZelstvi, ale lepsa Zit
v panenstvi.“®

Aj v rozsiahlom Zivote De vita et morte at miraculis beatae Elisabeth/O Zivote
a smrti af o zdzrakoch blazene] AlZbety zo 14. stor. sa panenstvo hodnoti vyssie ako man-
zelstvo. Blazend Alzbeta, dcéra uhorského krala Ondreja I1., po smrti svojho muZa durin-
skeho grofa Pudovita 1V. Zila v mnigskej chudobe, zaloZila nemocnicu a starala sa o chu-
dobnych a chorych. Tato legenda patri medzi najrozsiahlej$ie uhorské legendy: obsahuje
prolog, 8 knih, ivod o zazrakoch a 49 kapitol o zdzrakoch, ktoré blazené AlZbeta vykona-

3 Tamze, s. 82.

¢ TamzZe, s. 79.

37 Bol nastupcom uZ spominaného kral'a Kolomana. Porov. Skvarna, c. d., s. 28.

3% Marsina, ¢. d., s. 132,

¥ Porov. napr. ! Kor 7, 38.

# porov. GAVLOVIC, Hugolin: Valaskd skola, mraviiv stodola. Ed. G. Gafrikova. Bratislava : Veda, vyda-
vatePstvo SAV, 1989, s. 63.
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la po svojej smrti. Motivy sexualnej zdrZanlivosti sa v nej
v ivodnych knihach, v ktorych opisoch este Zije jej muz.
Svétd Alzbeta, ,.eSte cicajuca z prsnika™, bola ,podla
s prvorodenym synom kniezata Hermana Ludovitom, s chl
Ked mala $tyri roky, odviedli ju k jej sniibencovi do Durins
sa detstvo sviitcov spomina v svislosti s tym, Ze uz v de
¢nosti, ktoré sa budd tematizovat’ v jadre legendy pocas ic
svitd Alzbeta uZ v prvej knihe pri opise detstva tuZila po s

, prirodzene, tematizuji najméi

Bozieho vnuknutia zasmibend
apcom velmi dobrej povahy**
ska. Ako je zname, v legendach
stve sa na nich prejavovali tie
h dospelosti. Aj v tejto legende
exuéalnej ,,Cistote” a panenstve:

»whaboznou tuzbou rvozpdlend Zelala si mat’ za patrona svdtého Jana apostola a evanjelis-
tu, milovnika Cistoty a ochrancu panenstva.“* V texte o jej mladosti sa uvadza, Ze aj jej
snabenec bol ,,bezithonny mladik™, ,ktory svoju snitbenicu nenavadzal na neviazanost™.®

V druhej knihe Zivota sa pri opise manZelstva AlZbety s grofom Ludovitom stavia
do protikladu vageii s gistotou, priCom vasefi sa popiera: ,manzZelstvo si mali vzdjomne
v ucte a ich 16zZko bolo nepoSkvrnené, vyznacovalo sa nie ohnivou vdsiiou, lez posvitnou
manzelskou cistotou.“* Pri opise jej cestovania s manZelom sa zase déva do protikladu

telesnd a ,,uprimna“ laska, priom sa popiera telesna laska: AlZbeta nemala rada dlhsie

odlucenie, ,,casto preto sprevddzala svojho muza na nebe
v nepohode, pri¢om ju na to nabddala nie telesnd, ale upr
Potlacanie sexuality v tomto Zivotopise suvisi so

ezpecnych a dlhych cestach aj
imnd ldska“.*
§ir§im potlacanim telesnosti,

AlZbeta Zila asketicky, uz od detstva ,,vo v§etkom konani myslela na Boha", ,pestovaniu
a ozdobe tela aj svetskej mdrnosti sa vyhybala®, ,,denne zasvdtenymi modlitbami pring-
Sala Bohu obetu“, , kazdy deti si daco odoprela a usilovala sa zlomit svoju vélu“.* Taky-
to opis sa eSte stupiiuje po vydaji, ked’ sa cviéila v nespavosti: ,,iained po vydaji krotila
svoje telo castym bdenim®;*"" postila sa: ,,sa takto zdrZiavala pokrmu®, trpela casto hia-
dom**® a dokonca sa telesne tryznila: ,,nevinnd a bezihonna dievéina krotila svoje telo
Castymi udermi a tryznila sa krutym bicovanim.“* Sebatryznenie v Zivotopisoch svitych
sa nechape ako prejav masochizmu, ale ako stotoZnenie sa postavy s trpiacim JeziSom,
svitec alebo svitica cheu trpiet’ pre Krista, a tak mat spoluti¢ast’ na jeho utrpeni.

Medzi telesné odriekanie v tejto legende patri aj sexuaine odriekanie: ,,Strdnila sa
telesnych pozitkov, a preto, ak sa to dalo, vyhybala sa mékkej posteli a intimnemu styku
s muzom. Hoci ho milovala vriicnou ldskou, trpko sa ponosovala, Ze jej nebolo dopriate
zachovat' si kvet panenskej cnosti.*>® Namiesto telesnej slasti dosahovala svitica radost’
biCovanim: ,,Neskor, ked’ sa zveladila a pokrocila v milosti, opustala 16Zko milovaného
a v tajnej komnate sa dala rukami sliZok velmi casto tvrdo bicovat. Potom sa nateSend

4 Marsina, c. d., s. 147. Tato legendu z latininy do slovendiny prel
“ Tamze, s. 149.

“ Tamze, s. 152.

“Tamze, s. 152 — 153.

4 TamzZe, s. 153.

* Vietko tamze, s. 149.

4 TamzZe, s. 153.

8 Obidve tamZe, s. 154.

4 TamzZe, s. 153.

0 TamZe.

ozil Julius Sopko.
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a plnd radosti vracala k muzovmu 165ku.*! Rozpraval takito zamenu chvali: ,,Naozaj
Stastni to manzelia, u ktorych je pri dorozumievani tolkd slusnost a pocestnost, kde Kris-
tova ldska skrotila Ziadostivost a ndboznost neviazanost...***> V legende sa stistavne zd0-
raziije sexuélna zdrzanlivost’ a odriekanie: ,,na I6Zku tak velmi milovaného manzela sa
nedozadovala telesnych rozkol.*** Ked'ze viak svitica mala tri deti, rozpravaé sa nevy-
hne ani tematizovaniu jej sexuélneho Zivota, ktory predsa len pripusta, no vysvetluje ho
ako nevyhnutnost’, ako nastroj na zabranenie hriechu cudzoloZstva. Vidno to pri opise
Alzbetinej tpravy svojho fyzického vzhladu, ked’ sa jej muZ mal vratit' z ciest:

»Ked sa dozvedela, Ze prichddza ten, po ktorom jej duSa tizZila, ¢iZe zbozné knieZa,
zvyCajne sa decentne a kralovsky vystrojila a skraslila. Hovorila: Tieto ozdoby si nedd-
vam na svoje telo z telesnej Ziadostivosti, aby som sa hrdila, leZ iba z ldsky ku Kristovi,
pretoZe tak zabrariujem prileZitosti na hriech a aby ma manzel miloval manzelskou nehou
v Kristovi. Nech tak smieme ocakavat spolocne ucast na vecnom Zivote od Toho, kto po-
svdtil sviatost manzelstva. “**

Rozprava¢ vyslovne spomina aj jej deti, ktoré sa chapu ako Bozi dar a poZehnanie,
veno Bozieho Zenicha pre jeho duchovni nevestu: ,,Boh ju obdaroval dobrym venom,
zurodnil jej lono prevzneSenym potomstvom, ¢im sa vyhla hanbe z neplodnosti a mala
poteSenie z deti.“>> Uvadza aj ich mend a postavenie, pri¢om pri najmladSej dcére zdoraz-
fiuje, Ze ,,zachovavala panenstvo a shizila Panovi v aldenburskom klastore ako predsta-
vend ctihodnych sestier*.>

V tretej knihe sa charakterizuje Alzbetin muz grof Cudovit. Aj v tejto charakteristike
sa kladie doraz najmé na jeho sexudlnu zdrZanlivost: .k zmyselnym veciam bol cudny,
bezihonny, a ked sa stal mladencom, vyznacoval sa takou mravnou Cistotou a hanblivos-
tou, Ze mnohi ho pokiadali za nevhodného pre manZelstvo.*” Ludovit e§te ako mladé
knieZa uspe$ne prekona tri skusky: prvy raz, ked’ ,,diabol, stary nepriatel mravnej éistoty,
vuikol do srdca istého urodzeného muza*, tento ,,mravne skazeny §lachtic* mu popoludni,
ked Cudovit odpocival na 16Zku, priviedol ,,pévabni pannu, o ktorej sa nazddval, ze jej
krdsa bude schopnd roznietit vaseri, aby Eudovitovi ,nastraZil pascu a rozdrdzdil jeho
mysel™, pricom sa mu prihovoril: ,,Priviedol som ju, aby sa s vami vyspala a mali ste z jej
pritomnosti poteSenie.*>

Druha skiska nastala, ked’ sa raz Pudovit pozeral z okna na tane¢mi zabavu a ,,aky-
si muz zastal pred nim, predstavil mu jednu z dvandstich tanecnic a vravel: Pan mdj, ak
chees mat’ pézitok z objatia tejto (devy), zariadim to.“® A tretia, ked’ ,,nemravnici mu

St TamZe, s. 153 — 154,
2 Tamze, s. 154,

3 Tamze.

*TamzZe, s. 156.

S TamZe.

¢ TamzZe.

5T Tamze, s, 161 — 162,
8 Vietko tamzZe, s. 162.
5% TamZe, s. 163.
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uloZili do postele nejaku Zenicku*.%° Ludovit v legende vSetky odmietol a poslal preé. Vo
Stvrtom pokusSeni mu neplodny rytier predloZil svoj ,,necestny ndpad™ a ,.hanebni pros-
bu“, aby mu zabezpetil ,,dedica cudzoloZstvom*,** na ¢o mu Ludovit dal namie8at’ ,ucin-
ny liek na jeho chorobu*.%

Sthrnne povedané, Eudovit sa k Zenam spraval ,,zictivo a ostychavo™.® ,,Stirodenec-
ky“ ¢iZe asexudlny vztah medzi manZelmi sa vyjadruje aj v osloveniach. Eudovit oslovu-
je svoju Zenu Alzbetu vyluéne ,.sestra moja“,* ona jeho ,najmilsi méj brat*,%° ,,méj naj-
drahsi brat* %

Po smrti muZa sa Alzbeta stala mniSkou. V Siestej knihe legendy sa uvadza, Ze sa
vzdala ,,vSethého svetského™, zriekla sa ,viethkych pozemskych veci“®' V priamej redi sama
postava prehovéra k svojim sluZobniciam, vzdava sa svetského bohatstva a dokonca aj svo-
jich deti: , vSetky svetské majetky a bohatstvo, ktoré som kedysi milovala, pokladdam za sme-
tie a Boh mi je svedkom, Ze aj na najdrahsich malickych z méjho lona, ktorych objimam
najjemnejsim citom, hladim teraz ako na ktoréhokolvek blizneho. (...) BlahoZelam si a teSim
sa, Ze som sa zriekla vSetkého a milujem Stvoritela vietkych veci, a nie svet.“®® Svet sa tu
nechape ako dobro, ktoré stvoril Boh, ale je so Stvoritel'om v protiklade, navzajom sa vylu-
¢uji — bud’ sa da milovat’ stvorenstvo (svet), alebo Stvoritel’. V tomto vyroku postava expre-
stvne deklaruje, Ze vSetky svetské majetky a bohatstvo povazuje za smeti, teda za bezcenné
veci na vyhodenie, ba viac, za Spinu. Je to logickym vyustenim jej doterajSieho Zivota, ved’
eSte v mladosti si v kostole siala z hlavy (ozdobny) venie¢ a prehovorila: ,,Nechcem mat’
veniec pred BozZim zrakom, pred mojim krdlom JeZisom Kristom, ktorého zriem korunova-
ného trnim. Ja by som sa mala pred nim ukazovat korunovand touto bezcennou a nicomnou
vecou?*“,% ako sa to uvadza v prvej knihe legendy. Dcéra svetského kral'a tu za svojho krala
povaZuje naboZenského krala Jezisa Krista a kladie si reénicku otdzku, z ktorej vyplyva
neprimeranost’ jej venca oproti jeho tffiovej korune. Do tretice sa svetska naddhera, konkrét-
ne honosné $aty, oznacuje za bezcennost’ v druhej knihe: ,,Honosnymi Satami pohtdala
a pokladala ich za smetie.*™ Tento motiv oznagenia pozemského bohatstva kontrastne za
bezcennost’ alebo smetie ma biblicky povod (napr. v starozdkonnej knihe Tobia$ sa Anna
boji o svojho syna Tobiasa, ktorého jej muz Tobi poslal do cudziny po peniaze, a vravi mu,
Ze peniaze st iba smetie oproti ich synovi; porov. Tob 5, 19).

Po smrti manZela sa v Zivote blaZenej Alzbety rozvinli motivy, ktoré boli naznaené
uZ v jej mladosti: oso¢ovali ju, az kym ju nevyhnali, ona to pokorne a trpezlivo znaala,
vzdala sa svetskej slavy, stala sa reholnitkou, zaloZila nemocnicu, v ktorej pracovala,

€ TamZe, s. 164.

¢ Vietko tamze, s. 165.
2 TamzZe.

8 Tamze, s. 163.

Vo 3tvrtej knihe. Tamze, s. 172.
% Tamze, s. 158.

% TamzZe, s. 159.

" Obidve tamze, s. 185.
% Tamze.

% TamZe, s. 150.
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mala skromnti stravu a odev, rovnocenne nazivala so sliZkami, zdokonalovala sa v dob-
rych skutkoch, podporovala chudobnych, venovala sa modlitbe i rozjimaniu atd’.

V kontraste s pohrdanim telom stoji Gicta relikvii, ¢iZe telesnych pozostatkov svi-
tych. Vznikla v rAmci Fudovej zboZnosti z re$pektu voci smrti, ktory je pritomny azda vo
vietkych naboZenstvach. Relikvie sa uz od véasného krestanstva’ povazovali za vzacne
a svité, verilo sa, Ze je v nich pritomna posvitna sila a Ze sa nerozkladaji. Postupne vzni-
kol motiv nezni&ite'ného tela a pravé relikvie sa povaZovali za nehorlavé.” Od 9. storo-
¢ia sa roz§irila aj ucta nielen vo¢i celému telu svétcov v celku, ale aj vodi Castiam odde-
lenym od zvysku tela. Ucta voéi relikviam vyvrcholila v stredoveku. V neskorom
stredoveku sa spojila s odpustkami €iZze odpustenim Casnych trestov za hriechy, ktorych
vina je uz odpustena. Hoci protestantski reformatori ju kritizovali, Tridentsky koncil ju
potvrdil spolu s uctievanim svitych a v katolickej cirkvi pretrvala az do vyrazného zlomu
v obdobi osvietenstva, v ktorom prirodné vedy a medicina konstatovali, Ze mrtvoly obsa-
huju jedy, a preto st nebezpetné a $kodlivé zdraviu.”

Ucta vogi relikviam sa prejavuje aj v Zivotopise svitej AlZbety. Na Ziadost ,,zboz-
ného Tudu* vystavili jej telo ,,az do Stvrtého dina™ a ,nejavilo nijaké znamky smrti s vy-
nimkou poblednutia*.™ Opisuje sa kontrastom &nosti a neresti, takisto vone a zapachu,
odvracania sa od neho a chcenia byt pri fiom, ako aj formalnou zdrobneninou s funk-
ciou meliorizovat’ — oslavené telo svitej je rozpravaovi milé: ,,Presvdté telicko nebolo
a nie je Spinavym brlohom neresti, ale bolo, je a bude kotvou BozZich milosti a ala-
bastrom cnosti. Preto sa netreba od nej odvracat ako od odporného zdpachu, ktory by
pritomnych nakazil; vydava naskutku prijemnu a sladku vénu, ktorad osviezi mysel a po-
tesi zmysly. Kto by nechcel byt pri takom vonajiicom tele, komu by nerobilo radost?<"
Voiia §iriaca sa z relikvii je v stredovekych latinskych legendach topickym motivom.
V tejto legende sa poddva pomerne rezervovane, oproti tomu napr. v Mensej legende
svdtého krdla Stefana sa spomina, Ze po otvoreni hrobu ,rozsivila sa takd véia, akii
okolostojaci nikdy (predtym) nezacitili, a vyliecili sa udy vSetkych chorych, ktori sa tam
utiekali*." Voiiou §iriacou sa z relikvii sa potvrdzuje svitcova vynimod&nost a svitost’.
Kym prijemna vofia v Biblii symbolizuje obetu mild Bohu, v stredovekych textoch
znamenala aj istotu CiZe bezhrie$nost’, ked’Ze sa verilo, Ze hriechy st necisté, a preto
smrdia. Vona je naturalistickym vyrazom duSevnej kvality, ktor4 je v polarite so svojim
opakom. Potvrdzuje sa to aj v Legende o vojvodovi svitom Imrichovi, v ktorej sa spo-
mina Clovek ,natolko obtazeny mnohymi hriechmi a taky pohaneny, Ze smrdel ako

" Ucta vodi nim je doloZena od 2. storotia. Porov. ANGENENDT, Arnold: Reliquien. Historisch-theolo-
gisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Zvizok 8. 3. vydanie. Freiburg —
Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1092.

2 Porov. tamZe, s. 1091 — 1092.

7 TamZe, s. 1092 — 1093,

7 Vietko Marsina, c. d., s. 200.

7 TamzZe.

6 Porov. tamZe, s. 83. IsteZe, je tu aj aluzia na biblické zmienky, Ze modlitba (a zbozZnost’) vydavaju ibez-
nu voitu. Motiv ma povod v pretransformovanom obraze kadidla. Dym obetného kadidla vystupuje hore
k Bohu, §iri sa jeho voiia — potom aj modlitba ako prejav zboZnosti takto vystupuje a vydava voiiu a na-
pokon aj zbozny &lovek, a teda v koneénom désledku aj jeho telesné pozostatky.
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Stvordnovy m#tvy v hrobe®.” Na rozdiel od fcty relikv
Alzbete kladie doraz na zazraky, ktoré tato svitica vyko
jej prihovor — venuje sa im aZ 49 kapitoliek.

Motiv smradlavosti hriechov sa preniesol aj do baroka. Clovek sa v barokovych
piesiiach vidi sebapohtdavo ako ,,0, bldto mrzuté, / O, pytel smrduty* (preklad piesne
Pro¢ se svét v marnosti... od Jacoponeho da Todi),” ,,pytel sem v$i necistoty, / plny psoty,
/ vSecken aZ naskrz smrduty™ a ,jd pak vSecken smradu plny / cervicek maly a bidny*
(pieseti Ach, pfeb&da mne smutnému...).” Smrad je v barokovych textoch aj charakteris-
tikou pekla, napr. v katastrofickej piesni Pametné premyslovani o straslivém zemetrese-
ni... od Stefana Korbela:

if sa viak v legende o svitej
nala po smrti alebo sa stali na

~Jak desitedIné jsi, 6, zemetreseni,

vSak nejsi ani stin vecného trdpeni!

O, vecnost, 6, veénost, 6, vecnost strasliva,
smradu, kriku plnd, bolestnd, teskliva!*®

V rozsiahlom cykle O pekle diela Skola krestanskd o
vu smradu venuji predovsetkym koncepty 115 — 123. A
dosledok hriechu, napr.

d Hugolina Gavlovi¢a sa moti-
j Gavlovi¢ ho vysvetluje ako

Pred Bohem hrich smtedelny smrdi prevelice,

kdo tu smrdi, tehdy v pekle bude smrdet vice* (118. k

Okrem hriechov u Gavloviéa smrdia aj ich nositelia
vysvetlenia dopliia i naturalistickej§imi pricinami: pekelny

concept).®!

diabli (122. koncept), no tieto
smrad spdsobuje aj ,,sirkovy“

oheti (117. koncept) &i hnijice teld mitvych (120. — 121. koncept).

V Zivotopise Vita beatae Margaritae HungaricaelZivot blahoslavenej Margity

Uhorskej zo 14. stor. je hlavnou postavou dcéra uhorského krala Bela IV. Jej rodi¢ia po
najazde Tatarov a krutom prenasledovani sl'ubili Bohu, Ze ak im poZehné dcéru, zasvi-
tia mu ju ,,a ona si zachovad panenstvo a spolu s mniskami bude v opatere bratov kaza-

telov sliZit’ Bohu* ¥ Preto ked’ mala asi tri roky a Sest’
Hoci tento rozsiahly Zivot sa zameriava najmé na podro
batryznenia svitice, jej pohfdania pozemskym svetom,

opis zazrakov, ktoré vykonala, jeho prirodzenou stidast’
nenskosti.

7 TamZe, s. 83.

7 Antologia starej slovenskej literatiiry. Red. J. Misianik, ed. E. Tka&
SAV, 1981, s. 357,

" Obidve tamie, s. 380.

8 TamzZe, s. 436.

# Porov. GAVLOVIC, Hugolin: Skola krestanskd. Bratislava : Ka
SAV, 2012, 5. 387.

¥ Marsina, c. d., s. 235. Tuto legendu z latinginy do slovenginy prel
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mesiacov, dali ju do klastora.
bné vykreslenie utrpenia a se-

Zitia pre duchovny svet a na
u je aj vyzdvihovanie jej pa-

ikova. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo

lligram ~ Ustav slovenskej literatiry

Zila Ol'ga Vanekova.
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Uz v detstve ,,pohrdala vietkymi zdbavami tohto sveta, vyhybala sa im, horela
tizbou po Zenichovi panien”.® Ide tu o aliziu na text evanjeliového podobenstva
o pannich, ktoré ¢akali na Zenicha.®* Toto novozakonné podobenstvo sa v legende ak-
tualizuje: ostatné deti sa hraji, kym blahoslavena Margita, v legende oznacované ako
LSVitd panna“, Saka na Zenicha, pri¢om sa prirovnava k starozdkonnym biblickym po-
stavam Sére a Davidovi: ,,Kym sa iné deti veselili pri hrdch, svdtd panna, vyhybajic sa
hrém, bola ako druhé Sdra BoZskym riadenim pripravend pre nebeského Zenicha a ni-
kdy sa nepripojila k hrajiicim sa defom, ale ako David sa celou duSou v modlitbdch
k Pdnovi radovala so Zenichom.“® Reholnica nemé pozemského, ale nebeského Zeni-
cha, ktory je pre ftu nahradou za detské hry: ,,Jej radostou a jej zdbavou bol Krdl pa-
nien, jej Zenich.“%

Kontrapunkt pozemského a telesného stojaci oproti veénému, najvysSiemu a nebeské-
mu sa v Zivotopise d’alej rozvija, pri¢om pol nebeského sa tu jednoznacne uprednostiiuje.
V kontraste stoji pozemska urodzenost’ oproti ,.urodzenosti srdca®, pozemsky kral’ oproti
nebeskému, veénému Kralovi a do tretice pozemsky otec oproti nebeskému Otcovi:

WVatd panna Margita si vSak madlo cenila telesnit urodzenost a uprednostiiovala
pred fiou urodzenost svdca, vediac, Ze jedind urodzenost je td, kiovd zdobi dusu
cnostami, vyhybala sa pozemskej slave, tazko znd$ala, ak ju niekto nazval krdalov-
skou dcérou. Otcovsky kralovsky paldc vyzdobeny prekrdsnymi ozdobami opustila
zaiste preto, aby si zasluzila stat sa dcérou veéného Krdla. KedZe sa vzdala otcov-
ského mena kvéli najvyisiemu Kralovi, pokladala za pohanu, ak ju nazyvali deérou
pozemského krdla. Nechcela uz viac volat’ otcom nikoho na zemi, pretoZe si vyvolila
a nasla pravého Otca na nebesiach.*®’

Tento protikiad sa v legende pripomina viac raz, napr. ,,vymenili svetskii urodzenost
za vzneSenost’ duse“® ked zomrie pre svet, spoji sa duchovne s Kristom*® uz v utlom
detstve sa v samote svdtej viery vyhybala péZithkom Sasnosti a svoje telo pripravené hor-
livo sliZit duli olistovala rozlicnymi prisnymi péstmi a zdrZanlivostou'®, ,sama checela
byt zasytena skor nebeskymi nez pozemskymi pokrmami, viac tuzila po pokrme pre dusu
nez pre telo.“"!

Ked’ sa v legende hovori o tele Zenicha, ide o duchovné Telo &ize eucharistiu (telo
Kristovo). Ked’ do rehol’nice toto ,,nagjsvitejsie Telo” vstupuje, citi p6Zitok a zmeravenie
podobné , vstupu“ pozemského tela, priom sa jej telo vzna¥a nad zemou:

8 TamZe, s. 236.

8 Porov. Mt 25, 1 — 13. Aj v LukaSovom evanjeliu JeZi§ sdm seba alegoricky oznacuje za Zenicha, ked’ sa
pyta, ¢i sa mdZu svadobgania postit’, ked’ maji medzi sebou Zenicha, a dodava, Ze pride ¢as, ked’ im Ze-
nicha vezmt. Porov. Lk 5, 34 — 35.

8 Marsina, c. d., 5. 236.

8 TamZe.

¥ Tamze, s. 237.

3 TamZe, s. 238.

% TamZe, s. 239.

9 TamZe, s. 247.

o Tamze, s. 248.
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Vo chvili, ked najsviitejsie Telo jej Zenicha vstipilo do jej ust, citila, Ze ju zachraruje,
z 0ci jej vytryskli pridy slz, bola totiz naplnend takym pézitkom z prijimania anjelské-
ho chleba, tak velmi sa tesila z neobycajnej lahodnosti nebeskych tiZob, Ze jej dusa pri
tom omdlievala, povznd$ala sa k Nemu a telo ju nadprirodzene nasledovalo, v hodine
svdtého prijimania sa Casto dala tak uniest, af sa zdalo, Ze je mitva. Viackrdt ju pri
prijimani svitého Tela videli taku duchom nepritomnu, ze cela zmeravela a jej telo,
nasledujiic hnutie duse, vzndsSalo sa na jeden laket' do vysky od zeme, bezpochyby
opierajiic sa o toho, kto si v jej pohostinnom srdci vyvolil dbstojny pribytok.*?

Zazra¢né vznasanie sa tela svitca nad zemou je konvenény prostriedok vyjadrenia
nabozenského vytrzenia, opisuje sa nim aj extaza svitej Terezy z Avily, Frantiska z Assi-
si, Petra z Alcantary a d’alSich svitych.

Zivotopis tematizuje aj Margitinu Fahostajnost’ vogi svetu, ked’ sa namiesto pozem-
ského brata venuje ,,najvyssiemu Otcovi®: ,,Uprostred rozhovorov s jej poteSeniami sa
tento svet staval pre jiu lahostajnym. Raz, ked do kldstora prisiel jej rodny brat, panna
Margita zotrvavala v modlitbach, uprednostiujuc rozhovor s najvys§im Otcom pred reca-
mi s pozemskym bratom, a na zavolanie odmietla prist, aZ kym za fiou rodny brat osobne
priatelsky neprisiel.“" A znova sa oznaCuje za pannu: ,,Rodicia ju aj tak velmi nezne
milovali a dost casto navstevovali, radujuic sa a vzdavajuc vdaky Bohu, Ze boli hodni
priviest’ na svet takii vybornii, Bohu i ludom milii pannu.“* Ak sa predtym jej Zenich
nazyval , Krdalom panien“®® Panna Maria sa pomentiva ako ,,Krdlovnd panien**® alebo
Lnajsvétejsia panna®’ a uvadza sa tak za vzor panien.

Zvysok legendy sa venuje opisu Margitinej skromnosti, jej sebatryznenia a umftvova-
nia tela, jej zazrakov a videni, zdrZanlivosti a pdstu, jej sluZieb v kostole a chorym, jej al-
muzien a modlitieb, tizby po mucenictve a jej proroctiev, Citani myslienok a jej zazrakov,
ktoré sa opieraju o biblické zézraky. Nachadza sa v fiom aj éast’ o jej laske k panenstvu. Jeho
hodnota je o to vyssia, Ze Margita si ho zvolila dobrovolne. Pre telesnti krasu a vzneSeny
povod ju cheeli za manZelku mnohi vzne$eni muzi, no ona ,placiic a beddkajiic prosila
Pdna, aby ju vadsej povolal z tohto smrtelného Zivota, neZ by dopustil, aby jej telo bolo
poskvrnené” % Sexuélny kontakt aj medzi manZelmi sa tu explicitne pomentiva ako poskvr-
nenie, teda skutok nedisty, hriesny. Protagonistka pred nim uprednostituje vlastni telesni
smrf. V priamej reci sa toto uprednostnenie prostrednictvom antiklimaxu zmierfiuje. Na-
miesto smrti sama postava vyjadruje, Ze by si rad$ej poskodila telo ako sexualne Zila v man-
zelstve: ,,RadSej by som si rozbila nos a pery alebo by som si (ich) dala rozbit a obidve odi
by som si vylupila a zniesla by som akitkolvek exkomunikaciu, neZ by som sihlasila so so-
basom s muzom, akokolvek vzneSenym a urodzenym.*® Tento motiv sa v tomto Zivotopise

2 Tamze, s. 240.
% Tamze, s. 237.
% TamzZe.

% Tamze, s. 236.
% TamZe, s. 241.
9 TamZe, s. 242.
% TamZe, s. 255.
9 TamzZe.
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zopakuje eSte raz — pri opise situacie, ako Tatari napadali krestanov a zabijali panny. Mar-
gita ,,viac znepokojend pre uchovanie panenstva nez telesného Zivota™ si zaumieni, Ze v pri-
pade nudze rad8ej ,,zohavim si pery a nos*,'® aby ju nechali nedotknuti.

Napriek tomu, Ze nadejni Zenisi Margite pontkaji anuldciu alebo zneplatnenie jej
slubu zdrZanlivosti u papeZa, ona sa panenstva nechce vzdat: ,,RadSej zachovdm verné
panenstvo, ako som prislubila tomu jedinému, ktorého som si zo vSetkych Zenichov vyvo-
lila.*1%" Aj rozpravac sthlasi s tym, Ze panenstvo je vySSie ako manzelstvo, ked’ s meto-
nymiou kon§tatuje, Ze panenskost’ je najskvelejSia Cast’ zastupu Kristovho, teda panenské
osoby st najlepsou Castou BoZieho l'udu: ,,Vedela rotiz, Ze panenskost bieloskviica a von-
na ako lalia je ozdobou dietata cirkvi, je to Bozi idedl vyZarujuci svditost a najskvelejsia
Sast zdstupu Kristovho.“1? Panenskost’ ma epiteton farby ,.bieloskvica®, ¢ize sa skvie
ako biela, Cista, nepoSkvrnena. Po vizualnom vneme nasleduje obraz ¢uchového vnemu:
wvonnd ako lalia®, priCom v prirovnani nepoS§kvinenost’ symbolizuje aj Palia. Aj voiia
predstavuje neposkvrnenost, bezhrie$nost’. Panenskost’ ako nepoSkvimenost’ hriechom sa
tu teda paradoxne zhmotiiuje v trojnasobnom synestézickom obraze beloby, vone a l'alie.

Preferenciu panenstva pred manZzelstvom potvrdzuje rozpravaé viac raz, napriklad
vo vyroku, Ze ,,Cistota umoziiuje byt najbliZiie k Bohu*. Aj tu vak je v argumente hmotny
prvok, charakterizujuci priestor — vzdialenost’. Pred pozemskym soba§om uprednostiiuje
nebesky soba$ panny — nevesty so Zenichom Kristom:

-PretoZe Cistota umoziuje byt najblizsie k Bohu, nijaka protihodnota sa nevyrovad
zdrzanlivej dusi a k veénym radostiam nebeského sobdsa su krdlovi privddzané panny,
nosila sviéita dievéina hlboko v srdci pevny umysel vecnej cistoty podla obrazu najsviitej-
Sej Predstavenej panien a Kralovnej a predsavzala si, Ze seba samu neposkvrnenu pannu
privedie Kristovi, aby jemu naveky zasnibend premy$lala o veciach Pana a jemu jediné-
mu, ktorého si vyvolila za Zenicha, sa zapacila.*'®

Kontrast medzi pozemskymi vecami a nebeskou slavou / pozemskymi poZitkami
a rozko$ami nebeského sobasa vyjadruje aj hlavna postava: ,,Hanbim sa uz aj za to, Ze sa

zaoberdm pozemskymi vecami,
rozkoSiach nebeského sobdsa,
svet v aldzii na biblicky pribeh
nom postaveni v tomto vyhnans

gita expresivne oznacuje svetsk

hoci sa tuzobne nahlim k nebeskej slave, aja, ktord tuZim po
padla som do bahna pozemskych pézitkov. '™ Pozemsky
vyhnania z raja oznacuje za vyhnanstvo: ,,netiiZim po vdze-
tve.1% Rovnako ako jej teta svitd Alzbeta, aj blaZeni Mar-
¢ bohatstvo, teraz oznaCené drahymi kovmi, za bezcenné:

»cenila si zlato a striebro ako blato*,'% s priznaénym gramatickym rymom zlato — blato.'”

1% Obidve tamzZe, s. 256.
191 TamZe, s. 255.

102 Tamze.

18 Tamze, s. 254 — 255.
1% TamZe, s. 256.

195 TamzZe.

1% TamzZe, s. 257.

197 Tento protikladny rym bol oblibeny aj v renesancii a v baroku. Nachddza sa napr. v hre Komedia ceskd
o0 bohatci a Lazarovi od Pavla Kyrmezera: ,,Co mni, Ze j4 dbam na stiibro, na zlato? / Tak sobé viecko
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V tomto rozsiahlom Zivotopise, priblizne rovnako rozsiahlom, ako je Zivotopis svi-
tej AlZzbety, sa motiv panenstva hlavnej postavy predstavuje ako obeta Bohu, ktora sa

prirovnava k obete Bardnka. Bardnok v Starom zakone pr

vom zékone je jednym z oznadeni Krista, rovnako ako Ze
vesty a Zenicha panien sa spaja s eschatologickym motive

poskvrneného nebeského Baranka: ,,0na je ovecka nepos

vydala ako zdpalnii obet, ona je ovecka, s ktorou sa nepc

edstavoval zapalnt obet’, v No-
nich. Motiv neposkvrnenej ne-
m neposkvrnenej ovecky a ne-
kvrnend, ktora sama seba Bohu
$kvrneny Bardnok, Zenich pa-

nien, prsteviom ldsky a vernostou zasnibil, ona je nepo§kvrnend snibenica nebeského
Bardnka, nevesta a manzelka, kiord so zdstupom uchddzacov odetych v bielom Sate stoji
pred trénom BoZim a nasleduje Bardnka, kamkolvek krdcéa, a spolu s nepoSkvrnenymi
pred tronom Boha a Baranka spieva novii piesen.”'® Tento text je parafrazou videnia

o konci sveta z novozdkonnej knihy Zjavenia svitého Jan
nych, ,.ktori sa neposkvrnili so Zenami, lebo su panici®, p

a, kde stostyridsat'tisic vyktpe-
red BoZim tréonom spieva ,,cosi

ako novii pieseri, ktora sa nik iny nemohol naudit. V Apokalypse sa o nich konstatuje:
»I1 nasledujii Baranka, kamkolvek ide.“'” V tomto Gryvku Zivotopisu si nemoZno ne-

v8imnut’ trojnasobné anaforické opakovanie vyrazu ona j

razfiuje nepoSkvrnenost ovelky a graduje sa jej spojeni

dasti je vyraz ovecka nahradeny gradéciou troch prvkov s
,,0na je ovecka neposkvrnend®, ,,ona je ovecka®, s ktorou s

nok, ona je snlibenica, nevesta a manzelka Baranka.
Aj v zivote blaZzenej Margity sa tematizuje voiia §i

v kontrapunkte oproti zapachu: ,,z jej neposSkvrnenych nd
velmi lahodna véna.'° Tato vonia sa dva razy vysvetluje

hoslavenej v nebi: ,,Vérou tela sa prejavovalo, Ze Zenich,

e (ovecka)..., v ktorom sa zd6-
e s Barankom, priCom v tretej
nubenica, nevesta a manzelka:
a zasnubil neposkvrneny Bard-

riaca sa z jej pozostatkov, a to
ov sa nesiril nijaky zdapach, ale
ako znamenie prebyvania bla-
za ktorého vériou sa pondhlajii

mladi— a spolu s nimi sa s vytrvalou ldskou pondhlala aj Margita — uz svoju milu uviedol

76

do chramu nebeskych véni,
Zazratna vona sa stupiiovane §iri najprv tri dni, potom tr

(Boh) ,,vé7iu svojej sldvy dava poznat’ zazrakom véne.

€111

indst’ dni v rakve a nakoniec aj

D0 dvoch alebo troch mesiacoch'1'? pri postaveni nahrobku.

Motivy panenstva, &istoty, cudnosti, sexualnej zdrzanlivosti, celibatu, dualizmu

duse a tela, pohfdania pozemskym svetom a telesnost'o

u sa, prirodzene, v stredoveku

vyskytuji najmé v Zanri legendy, ktory mal predovsetkym naboZenskd funkciu — pro-
strednictvom idealizovanych a typizovanych postav svdtcov propagovat’ a roz§irovat
tieto nabozenské idey. Ked'ze v8ak tieto krestanské myslienky predstavovali suveky

univerzalny svetonazor, spominané motivy nachadzame

vazim jako blato* (s. 102) alebo v texte Daniela Sinapiusa (porov.
Red. J. Misianik, ed. E. Tka¢ikova. Bratislava : Veda, vydavatel'st
pozicii sa dostavali aj iné protikladné dvojice, napr. med —jed: ,,v
v piesni Jana Silvana Z hlubokosti volam k tobé... (tamze, s. 230)

1% Marsina, c. d., s. 282.

1% Porov. Zjv 14,3 - 4.

10 Marsina, ¢. d., s. 281,

1 Obidve tamZe.

2 Porov. tamze.
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Antolégia stariej slovenskej literatiiry.
vo SAV, 1981, s. 375), ale do rymovych
ustech svych med a v srdcich jed nosi*
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exemplum Dievéina a jej pdt’ bratov zo zbierky exempiel Gesta Romanorum, ktora
vznikla asi v 13. storo¢i v Anglicku a bola vel'mi popularna, kolovala po celej Eurdpe
a v druhej polovici 14. storodia bola preloZena aj do &estiny, je alegorickym pribehom
diev¢at’a, ktoré sa nedalo zvabit’ zmyslami. Malo vzacnu perlu a pit bratov. Kazdy brat
jej za perlu pontkal, ¢o mal: hudobnik melddiu, maliar obraz, bylinkar vzacnu mast,
kuchar lahédky a kupliar jej pontkol, Ze ju za perlu odvedie do verejného domu. Diev-
¢a nesthlasilo a perlu si nechalo. Potom priSiel mocny kral’, ktory jej pontikol manzel-
stvo a s nim aj vietky majetky, tomu odovzdala perlu. Exemplum obsahuje aj epimy-
tium, teda vysvetlenie, vyjadrenie ponaucenia: dievéa je duSa a perla je slobodné
rozhodnutie, pat bratov je pat zmyslov: hudobnik predstavuje sluch, maliar zrak, by-
linkar ¢uch, kuchar chut’ a kupliar hmat."® Diev¢a teda nepodl'ahlio zmyslom a svoju
perlu (symbol panenstva''*) odovzdalo aZ tomu, kto si ju zobral za Zenu. Za to naii ¢a-
kala odmena: majetky a moc.

Motiv sexualnej zdrzanlivosti sa v8ak neohranicuje len na obdobie stredoveku. Na-
priklad motiv panenstva v manZelstve sa po stredovekej literatire objavuje aj v baroko-
vom texte.'" Vidiet' to v basni Obraz pani krasnej, perem malovany, kterd ma v Trnave
svoje prebyvani z 1. 1701 od Stefana Ferdinanda Seleckého, v ktorej sa ,pani krdsna*
prirovnava k rimskej bohyni panenstva Diane, ktora prevySuje. Viac ako osem rokov je
vydata a stale je panna:

WPFsit cnost ma vied§i, ne
lebo jest nade vsi, viecky
Wse osmi roku jak pariu

poskvrny panensti Za

2% mnela Diana,
vyvySend.
zostala,

dnej nepoznala,

Zadné je§ce dieta prsu nematalo,
nikdy matky menem je§ce nenazvalo:

' Porov. Skutky Rimanov. Prel. M. Pauliny-Danielisova. Bratislava : Tatran, 1978, 100.

14 Porov. BIEDERMANN, Hans:
115 Celkom odli¥n4 situdcia je v re
pravda, sa realizuje v kontinuu
ktorej bohovia mali l'udské (tel
cesta navraty; a to je navrat kre
nicu pohfdania, k povodnému

stvoritel'ského zameru. Tematiz
trastujuce motivy tela a telesnc
poézii, napr. vyzva ,prilet, ne
pozal toho smiitku... alebo erot
literatury, s. 218 -219a 210 -
ne spaja s manZelstvom (napr.

Lexikén symbolov. Bratislava : Vydavatel'stvo Obzor, 1992, s. 228 — 229.
nesancénej literatfire. Pre renesanciu je typicky antropocentrizmus, ktory,
krest’anskej viery. Treba podotknat, Ze tu nejde len o ¢iry ndvrat k antike,
esné) vlastnosti a v ktorej bol rozvinuty kult tela, ale je tu aj naboZenska
stanstva, ktoré sa vd’aka mnidstvu vzdialilo vetkej telesnosti az po hra-
biblickému posolstvu, Ze Pudské telo, manZelstvo a plodenie st sti¢ast'ou
acia panenstva ustupuje, nachadzajii sa tu so stredovekou literatirou kon-
»sti, rozkoSe a hedonizmu, ba aj erotické motivy, a to najmé v Pibostnej
meskej, ptatku, / pokad babou nebudu, / milosti uZivaj!* v piesni BoZe,
cka alegéria Pdn otec, pani matka... (porov. Antolégia starSej slovenskej
211), pri¢om iba v niektorych z textov I'ibostnej poézie sa laska explicit-
Mysel, serdce k Bohu ja mdm... alebo Pane BoZe mily...). Vynimo¢nym

pripadom je spominana abostna pieseit Pane BoZe mily..., v ktorej si subjekt Zela ,tervat’ v Cistote®,
Lneposkvriiovat tela® a ,,viili nesprzilovat’™ ako biblické postavy Jozef, JeZiSov pestan, a starozékonny
Tobias, ktory si svoju Zenu Séru zobral nie ,,z chlipnosti, ale s istym umyslom* (Tob 8, 7). Oproti stre-
doveku tu moZno pozorovat zmenu v tom, Ze istota sa v tejto piesni nevztahuje na sexuélnu zdrZanli-
vost alebo abstinenciu, ale rozumie sa fiou vernost’ partnerke: ,,Pan Buoh mi toho daj, / aby si ma byla, /

bych te verne miloval, / k inym
ratury. Red. J. MiSianik, ed. E.

Slovenska literatura, 61, 2014, & 6

se neutekal, / v &istote zeterval® (porov. Antologia starsej slovenskej lite-
Tkacikova. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo SAV, 1981 s. 215).
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nevi, ¢o je bolest porodu tazkého,
Jje pod menem pani hodnd panenského.* "¢

Popieranie sexuality v tejto basni je v protiklade s faktom, Ze basei osebe je zaloZe-
n4a na postupnom opise celého tela krasnej panej, ktorej krasu hyperbolizuje. Ide priam
o0 0du na telo: eSte aj krv panej je krasna, ten, o jej sekal Zilou, vraj taki krasnu krv este
nevidel. Dokonca aj zem, po ktorej kraca, by sa mala dat’ pozlatit. Pani je taka krasna, Ze
keby nemala majetok, mohla by sa Zivit’ svojou krasou — l'udia by jej platili za to, Ze ju
mozu vidiet. Mnohi by §li aj do pekla, ak by tam boli taki pekni Certi, ako je ona. V dikcii
tohto textu je skryt4 starodavna rétorickd, resp. kazatel'ska figira, tzv. anteokupécia,'’’
ktoré spodiva v tom, Ze vyzdvihnuty motiv (v tomto pripade krasa tela) sa oberie o silu
z dajakého vysSieho ideového principu (tu nadradenost’ panenstva). Ukazuje to aj slovna
hra s paronymami pani — panna — panenstvo, pricom pani sa chape vo vyzname manZzelka
a panna je nositel’kou panenského stavu, panenstva. Krasa tela sa nepotlaca, nepohrda sa
nim, no popiera sa jeho sexualita. Stale sa panenskost’ preferuje pred manZelstvom, a teda
aj pred sexualnym Zivotom, ked’Ze manzelstvo je jedinym doktrinélne a moralnoteologic-
ky ur€enym kandlom vediicim k jeho praktizovaniu.

(Zaver.) Reflexia sexuality a fertility v stredovekom texte je vysledkom intertex-
tudlneho nadvizovania. Uvedené antropologické veli¢iny, ktoré su v biblickych prototex-
toch, najmi starozakonnych, vysledkom stvoritel'ského zadmeru a BoZicho poZehnania, sa
v tomto procese kontroverzne polarizuji aZ do takej miery, Ze sa stavaji vyrazom nizkeho
prizemného Zivota v zajati diabla. Pozorovate'na zmena pélov vysokého na nizke je tu
zarovefi vyrazom globalnych kultir, pri¢om poévodné vychodiskd judaizmu a krestanstva
vykazuju v priebehu dejin rozdielne vysledky.

PRAMENE

ABRAHAMFFY, Jan: Knizka modliteb naboznych. Trnava, 1693. ;

Antologia starSej slovenskej literatiry. Red. J. Miianik, ed. E. Tkaéikova. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo
SAV, 1981.

GAVLOVIC, Hugolin: Skola krestanskd. Bratislava : Kalligram — Ustav slovenskej literatary SAV, 2012,

GAVLOVIC, Hugolin: Valaskd $kola, mraviiv stodola. Ed. G. Gafrikova. Bratislava : Veda, vydavatelstvo SAV,
1989.

Divadelné hry Pavla Kyrmezera. Zost. Milena Cesnakova-Michalcova. Bratislava : Vydavatel'stvo SAV, 1956.

MARSINA, Richard: Legendy stredovekého Slovenska. Idedly stredovekého &loveka ocami cirkevnych spiso-
vatelov. Nitra : RAK, 1997. |

Skutky Rimanov. Prel. M. Pauliny-Danielisova. Bratislava : Tatran, 1978.

Svdté pismo Starého i Nového zdkona. Rim : Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda, 1995.

Zivot Konstantina Cyrila a Zivot Metoda. Sprac. S. Vraga3, Martin : Matica slovenskd, 1994.

6 Tamze, s. 524.
W Porov. PAVLOVIC, Jozef: Predndsky zo Stylistiky slovenciny. Trnava : Typi Universitatis Tyrnaviensis,
2011, s. 154.

526 Slovenska literatiira, 61, 2014, ¢. 6




LITERATURA

ANGENENDT, Arnold: Reliquien. Historisch-theologisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir Theologie
und Kirche. Zvizok 8. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1091 — 1093.

ARAT, Mari Kristin: Jungfriulichkeit. Religionsgeschichtlich. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Zvizok 5. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1096.

BIEDERMANN, Hans: Lexikon symbolov. Bratislava : Vydavatel'stvo Obzor, 1992.

DENZLER, Georg: Déjiny celibdtu. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000.

FRALING, Bernhard: Ehelosigkeit, In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Zvizok 3.
3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 495 — 497.

FRALING, Bernhard: Zolibat. Historisch-theologisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir Theologie und
Kirche. Zviézok 10. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 1483 — 1485.

HLADKY, Juraj — PAVLOVIC, Jozef — PAVLOVICOVA, Kristina — ZAVODNY, Andrej: Cyrilo-metodské
replikdcie byzantsko-slovanskej kultiry v interpretdcii. Trnava : Pedagogicka fakulta Trnavskej univerzi-
ty, 2013. Dostupné online: http://pdf.truni.sk/veda-vyskum?e-kniznica#monografic.

LUTTERBACH, Hubertus: Sexualitit. Historisch-theologisch. In: KASPER, Walter a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Zvizok 9. 3. vydanie. Freiburg — Basel — Wien : Herder, 2009, s. 516 - 518.

PAVLOVIC, Jozef: Predndsky zo stylistiky slovenciny. Trnava : Typi Universitatis Tyrnaviensis, 2011.

PAVLOVICOVA, Kristina: Filozoficky systém Kongtantina Filozofa (I). In: Slavica Slovaca, roé. 42, 2007,
¢.1,8.3-19.

SKOVIERA, Andrej: Sviti slovanski sedmopocetnici. Bratislava : Slovensky komitét slavistov a Slavisticky
ustav Jana Stanislava SAV, 2010.

SKVARNA, Dusan a kol.: Lexikén slovenskych dejin. Bratislava : Slovenské pedagogické nakladatePstvo, 2.
doplnené vydanie, 1999.

SPIDLIK, Tomas: Spiritualita kiestanského Vychodu. Rim : Kresfanska akademie Velehrad, 1983.

Mgr. Kristina Pavlovi¢ova, PhD.
Katedra slovenského jazyka a literatiry PdF TU
Priemyselna 4
918 43 Trnava
SR

e-mail: kristina.pavlovicova@truni.sk

Slovenskd literattira, 61, 2014, & 6 527




