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Abstract

Social stratification can be considered a universal cultural phenomenon. It is based on the bio-
logical differences between men and women, but also on the overall division of labour, subse-
quently the functions of the individual in the family and community, while also affecting the
sphere of rituals and the distribution of tasks in this area. The presented study focuses on moni-
toring the connection of social stratification based on gender, age and ethnicity, with the oc-
cupation of ritual roles within the framework of contemporary carnivals in three localities of
Zahorie region (Borsky Mikulas, Sastin-Straze, Stefanov). The study wants to answer the ques-
tion of who the current carnival actors are in terms of belonging to individual gender, age and
ethnic groups, as well as whether they are single or married individuals. It monitors to what ex-
tent and whether these social-stratification categories are currently relevant in the occupation
of ritual roles and the activation of individual social groups of residents during carnivals based on
these criteria. In terms of theoretical-methodological starting points, the study follows Kornélia
Jakubikova’s (1990) statements about the disappearing importance of gender-age affiliation in
the sphere of wedding customs, but also the processes of masculinization or feminization of life
cycle rituals, which this author addressed (Jakubikova, 1995). The study is based on knowledge
of the traditional carnival rituals, following changes in this area during the 20th century, but
above all study provides an insight into the current state, based on the author’s qualitative eth-
nological research.
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Jednym zo zakladnych principov urcujucich status ¢loveka a jeho poziciu v spolo¢nosti je
diferenciacia na zaklade rodu, veku, ale aj konfesionality, etnicity, prislusnosti k majetko-
vo-socialnej vrstve a i. faktorov. Tieto atributy blizSie ur¢uju miesto ¢loveka v spolo¢nosti
a taktiez jeho vztahy k inym ¢lenom. Socidlna stratifikacia je univerzalny kultarny jav,
pritomny v réznych ludskych spolocenstvach. Vychadza z biologickych rozdielov, ale aj
z celkovej delby prace, nasledne funkcii jedinca v rodine a spolocenstve.

Biologicky determinizmus definuje rozdiely medzi Zzenami a muzmi ako vysledok biologic-
kych odlisnosti. Prave delenie ludskej ¢innosti na zaklade biologickych odliSnosti medzi
muZmi a Zenami, suvisiace so socialno-kultirnou kategériou rodu, pokladam za vycho-
diskové. Rod predstavuje konstitutivnu sucast socidlnych vztahov, ktoré sa zakladaju na
uvedomovanych rozdieloch medzi pohlaviami a zaroven je to sp6sob oznacovania mo-
censkych vztahov (Szapuova, 2014: 25). Pri uvazovani o tejto problematike vychadzam
z prac tzv. ,gender” literatury, ktord konstatuje, Ze svet muZov a zZien nemozno davat do
opozicie, ale su vyjadrenim inakosti, rozdielnosti, nie dvojpdélovosti.

Prepojenie obycaji' a socidlneho statusu ich realizatorov, resp. prerozdelenie tloh na zakla-
de réznych kritérii, sa dotyka aj sféry obycaji, ¢i uz v konani konkrétneho jedinca alebo ho-
mogénnej skupiny vytvorenej na zaklade urcitych rodovych, vekovych, etnickych a i. kritérii.

Prave obycaje su vhodnym priestorom na sledovanie tejto problematiky, a to v ramci ka-
lendarneho cyklu, alebo obycaji Zivotného cyklu, no v slovenskej etnolégii sa jej nevenuje
dostatocna pozornost. Ako uvadza Kornélia Jakubikova (1990: 19), v obradnej situdcii
nie je rozdelenie Uloh ndhodné, ale vyplyva z postavenia, aké ma dana skupina/jedinec
v spolocnosti. | ked zaroven autorka pripomina, Ze obycaje prezivaju podmienky, ktoré
ich zrodili a neraz su obrazom stavu jestvujuceho v minulosti.

1 Termin obycaj povazujem za synonymum pojmu ritual, pricom oba zastresuji oznacenie pre rézne
sposoby spravania sa, ako su navyky, zvyky a obrady, Cize zauZivané, tradiciou normované, kolektivom
interiorizované stereotypné sposoby spravania v ramci vyznamnych sviatocnych prilezitosti a situacii.
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Rod predstavuje univerzalnu a jasnu deliacu Ciaru, na ktorej su zalozené vSetky ostatné
odlisnosti, pricom uz vychovny proces nas tlac¢i do urcitych vymedzenych pozicii (Oakley,
2000: 120). Zeny boli nielen v nasej tradi¢nej kulture spajané s priestorom doméacnosti,
a teda aj obycajami zivotného cyklu, zatial ¢o muzi pésobili najma v kontexte kalendarne-
ho cyklu (Jakubikova, 1995: 124; Kligman, 1988: 50). Hoci oficialne katolicke prostredie
Zzenu vzdy odsuvalo bokom od kultickych funkcii (Navratilova, 1998: 22), mala domi-
nantnu Ulohu v obycajach v privatnej sfére. Kornélia Jakubikova (1990: 24) na priklade
tradi¢nej svadby konstatovala vyznamnu ulohu zZien v realizacii viacerych ukonov, ich do-
minantnost v obradoch, ktora stala v kontraste s ich redlnym postavenim v patriarchalnej
spolo¢nosti, ¢o pripisovala viacerym skuto¢nostiam. Naopak, pokial ide o vyvin v druhej
polovici 20. storocia, konstatovala narast vyznamu muzov a istu mieru ,feminizacie ich
Zivotného cyklu“ (Jakubikova, 1995: 120). Toto konstatovanie sa tykalo najma obycaji
spojenych s narodenim a svadbou, v ramci ktorych zacali muzi od istého ¢asu vykonavat
spolu so Zenami niekdajsie tradicne ,,Zenské“ roly. Viaceré zistenia, naopak, poukazuju na
nastup Zien do niektorych obradovych roli v rdmci pohrebného cyklu, ktoré boli kedysi
jednoznac¢nou doménou muzov, CiZze tu mozno registrovat maskulinizaciu obycajového
spravania zZien, resp. feminizaciu pohrebnych obycaji (Jagerova, 2008: 266). V kazdom
pripade uz viac ako polstorocie sledujeme v uréitom zmysle ,zrovnopraviovanie® zastu-
penia muzov a zZien v kontexte obycajovych roli a vyrovnavanie niekdajsich rodovych
rozdielov, resp. existenciu moznosti zapojenia sa pre oba rody v tejto sfére. Aj v ramci
pozorovani svadobnych obycaji Kornélia Jakubikova (1990: 26) skonstatovala, Ze ich vte-
dajsi stav reflektoval zanikajuci vyznam ,pohlavno-vekovej“ prislusnosti.

Cielom studie je prezentovat aktudlny stav fasiangovych obycaji v troch lokalitdch Zahoria
- Borsky Mikulas, Stefanov a Sastin-Straze. V Gvode stru¢ne priblizujem vychodiskovy stav
tykajuci sa socialnej stratifikacie na zaklade rodu, veku, Ciasto¢ne etnicity, v kontexte sla-
venia fasiangov v tradi¢nej vidieckej kulture, no predovsetkym hladdam odpovede na hlav-
nu otazku - kto su sucasni fasiangovi aktéri z hladiska prislusnosti k rodovym, vekovym
skupinam, taktiez fakt, Ci ide o slobodnych alebo zenatych jedincov. Zaujima ma, ¢i su tieto
socialno-stratifikacné kategorie v sucasnosti dblezité pri obsadeni obycajovych roli v ram-
ci fasiangov, Ci je vobec relevantné uvazovat o rodovych, vekovych a etnickych aspektoch
fasiangov a aktivizaciu jednotlivych socialnych skupin na ich priebehu na zaklade tychto
kritérii. Zamyslam sa nad tym, aké su funkcie jednotlivych rodov v tejto oblasti v si¢asnos-
ti, ale aj skutoc¢nost, ¢i existuje rodovo-vekovy symbolizmus, resp. i sa prislusnost k urcitej
skupine prejavuje vo forme réznych vizualnych znakov. Na zaklade studia materialov od
Kornélie Jakubikovej (1995) bola pre mna insSpirativna aj otazka, do akej miery a ¢i vobec
dochadza k feminizacii tradicne muzskych fasiangovych obycajovych aktivit.

Zaujimavou oblastou je etnicky faktor ako dalSia moznost socialnej stratifikacie, a otazka,
¢i je prislusnost k majoritnej etnicite (slovenskd) v sicasnosti rozhodujicou podmienkou
na zapojenie sa do fasiangového diania. Ak totiz vychadzame zo starSich poznatkov z tra-
di¢nej obycajovej kultury, je potrebné uviest, Ze Rdmovia nebyvali su¢astou obchoédzko-
vych skupin majority. Ak sa zapdjali do fasiangov, zaujimali pozicie v ramci hudobného
sprievodu obchoédzkarov.”

2 Potvrdzuju to nielen starSie poznatky zo zakladnej etnologickej literatary, ale aj vyskumny material
z dotaznikovych akcii. Pozri blizsie Dotazniky k ludovym zvykom a tradicidm, 1930 - 1975.
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Vychodiskom analyzy si¢asného stavu bola tradi¢na podoba fasiangov, na zaklade ktorej
som sledovala premeny v tejto sfére od druhej polovice 20. storocia az do sucasnos-
ti. Aktualnu situaciu priblizujem na zaklade sucasného stavu, pricom zdrojom poznania
bol vlastny kvalitativny terénny vyskum z rokov 2023 - 2024 (interview a pozorovanie)
v zmienovanych lokalitach.

Rodové, vekoveé a etnické aspekty fasiangov
v ramci tradi¢nej kultury

Tato cast Studie uvadza zakladné udaje tykajuce sa fasiangov v ramci tradi¢nej kultury,
ktoré boli zakladnym vychodiskom v sledovani ich dalSieho vyvinu. Ide nielen o poznatky
zo starSej odbornej literatury, ale aj z archivnych zaznamov ¢i vlastnych vyskumov.
Objasniuje, kto, resp. aké skupiny obyvatelov sa zic¢astriovali na jednotlivych obycajovych
aktivitach na zaklade uvadzanych socialnych kritérii.

Fasiangy boli v davnejsej minulosti sucastou obycajovej kultury vSetkych socialnych tried
- od rolnikov, remeselnikov cez mestanov az po Slachtu a kralov.® Z hladiska ucasti jed-
notlivych skupin obyvatelstva, ¢i uz na zaklade rodu, veku alebo socialno-majetkového
Ci profesijného statusu, fasiangy aktivizovali r6zne skupiny a boli celospolocenskou zale-
Zitostou, ¢o v podstatnej miere plati dodnes (Jagerova a kol., 2023: 20). Ak vychadzame
z materialov viazucich sa k stavu v tejto oblasti do polovice 20. storocia,” hlavnymi aktér-
mi fasiangov v kontexte tradi¢nej vidieckej kultury v ramci verejnych, pre vsetkych oby-
vatelov uréenych aktivit, boli predovsetkym mladi slobodni muzi, najma regruti. Tykalo
sa to predovsetkym obchodzok, vinsovania a vykonavania prosperitnych a plodonosnych
ukonov, maskovania, taktiez organizovania tane¢nych zabav a i. Priestor v celkovom fa-
Siangovom diani vSak mali aj iné rodové a vekové skupiny obyvatelov, jednak aktivizujuce
sa osobitne v priestoroch mimo pristupu ostatnej ¢asti verejnosti, pripadne vystupujuce
skupinovo v niektorych aktivitach fasiangového cyklu. Napriklad Zenaci sa so svojimi
manzelkami aktivizovali najma na tane¢nych zabavach vo fasiangovy utorok. Mali narok
nielen na obsadenie priestoru na tancovanie na zabave, dokonca z tane¢ného parketu
a celkovo z priestoru spolocnych tanec¢nych zabav Zenaci vyhanali slobodnych, nakolko
fasiangovy utorok bol vnimany ako den urceny na aktivity zosobasenych, ¢o doklada aj
vyskumny material z Borského Mikulasa.

Taktiez dievky a vydaté Zeny mavali svoj Specificky priestor na vykonavanie r6znych akti-
vit v zavere fasiangov. Organizovali si vlastné stretnutia v osobitnych priestoroch, mimo
hlavnych tanecnych zabav a Ucasti SirSej verejnosti. Na konci fasiangov vrcholili aj spo-
lo¢né stretnutia dievok spojené s pohostenim a zabavou, ktoré suviseli so zavisenim

8 Viaceré doklady k ich slaveniu v prostredi slachty a kralovskych dvorov uvadzaju z ¢eského prostredia
Zibrt (1889; 1910), Vondruska (1991: 48), u nas ¢iastocne Horvathova (1986: 141).

4 Mam na mysli zavere¢né dni fasiangov, pocas ktorych vrcholili jednotlivé aktivity réznych socidlnych
skupin.

> Pozri materidl Ondrejku a DuzZeka (1994). Este v povojnovom obdobi fungovala norma, Ze Zenati muzi
v utorok preberali od mladencov ,vladu“ pocas utorkovej zabavy. Mladeneckému richtarovi odobrali
ferulu - symbol jeho statusu, niekdajsi znak richtarov alebo cechmajstrov, ktoru pocas fasiangov musel
neustale drzat v ruke.



obdobia priadok (Ondrejka, Dtzek, 1994). Zenské aktivity ako spolo¢né zenské zabavy,
hostiny, rézne prosperitné tikony® sa odohravali uz od tzv. Tu¢ného stvrtku (Tuchica), teda
posledného Stvrtku pred zaciatkom postu, ¢o dokladd material z viacerych obci Sloven-
ska.” Ich sucastou bolo aj prijimanie mladych neviest medzi vydaté zeny.

V mnohych lokalitach ziaci v ¢ase fasiangov zavrsili ziacke obchédzky a vyberanie darov
pre ucitela, ktoré sa viazali na den sv. Blazeja (3. februar). Tento termin vzdy spadal do
fasiangového obdobia, na rozdiel od iného ,detského” obch6dzkového dna - sv. Gregora
(12. marec), ktory bol uz sucastou postu.? Deti mavali v skole (alebo v inych priestoroch)
pri tejto prilezitosti osobitné hostiny a tanecné zabavy, neraz sprevadzané gajdoSom ale-
bo inym hudobnym sprievodom. Obchédzky Od Tuéného Stvrtku do Popolcovej stredy
vykonavali aj obecni sluzobnici (hlasnici, hrobari, pastieri, boZenici, prisazni...), ktorymi boli
muzi v strednom a starSom veku.

Obcasne sa v starSich materialoch objavuje zmienka o tom, Ze fasiangy, resp. obchédz-
ky a vyberanie naturalii realizuju chudobnejsi mladenci. Hoci informacie o majetkovom
statuse aktérov fasiangov su zriedkavejsie, v niektorych lokalitach iSlo neraz o poslednu
fazu existencie fasiangovych obch6édzok. Majetkovy status mal napriklad vplyv aj na for-
movanie obchodzkovych skupin v Strazach, kde este v 30. - 40. rokoch 20. storocia exis-
tovali dve skupiny Turkov, jednu tvorili mladenci z bohatSich rodin, druht chudobnejsi.’

Vo fasiangovom obdobi sa aktivizovali aj socialne slabSie vrstvy Rémov, ktori boli v prvej
polovici 20. storocia v niektorych lokalitach neraz jedinymi, resp. poslednymi obchédz-
karmi pri tejto prilezitosti, pripadne obchadzali domacnosti subezne s inymi spominany-
mi skupinami a ziadali naturalie. Mastné a masité zostatky jedal miestami zbierali eSte aj
na Popolcovu stredu.'® Treba vSak konstatovat, ze ak v akejkolvek lokalite fungovali fa-
Siangové aktivity nerdmskej majority, td Rdmov ako fasiangovych aktérov/obchédzkarov
medzi sebou neakceptovala s vynimkou Rémov v tlohe muzikantov.

Rodové, vekové a etnické aspekty
v kontexte sucasnych fasiangov
Tato cast textu sa venuje uz konkrétnym poznatkom pribliZujicim rodové, vekové a et-

nické aspekty, ktoré sa dotykaju aktérov sucasného fasiangového diania vo vybranych
lokalitach. V Uvode je potrebné zdéraznit, Zze v Borskom Mikulasi aktéri dodnes v ram-

ci fasiangovej obchodzky predvadzaju archaicky Sablovy tanec (pot Sable/sable), zatial

¢o v ostatnych dvoch skimanych lokalitach existuje tzv. tanec Turkov, pricom ide o dva

¢V ramci Zenskych aktivit st doloZené rézne Ukony, vychadzajlce z principu magie podobnosti na
zabezpecenie rastu lanu, konope ¢i inych plodin, ako skdkanie Zien z pece, z lavic, potahovanie sa za
vlasy, ich rozpletanie a ¢esanie, pitie ,tuhej“ palenky na to, aby konope bolo taktiez silné, mocné.

7" Doklada to napr. vyskumny material z roku 1942, pozri Dotazniky k ludovym zvykom a tradicidm, 1930 -
1975.

8 Viaceré doklady k tejto prilezitosti pozri v materiali Horvathovej (1986).
? Udaje z vlastnych vyskumov.
10 Viaceré udaje v tejto Casti cerpam z publikacii Jagerova a kol. (2023: 31-32) a Jagerova (2023).
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rozdielne typy faSiangovych tancov.! Kreovanie jednotlivych skupin aktérov fasiangov
v kazdej obci prebieha na zaklade urcitych kritérii, pricom aktéri faSiangov vystupuju
ako skupina, ktora sa prezentuje v ramci jednotlivych aktivit a riadi sa ur¢itymi normami.
Zastupnym ¢lankom skupiny je v pripade Sabldrskych skupin z Borského Mikulasa richtdr,
v pripade skupin Turkov zas kapitdn (Stefanov, Sastin-Straze). Obaja funkcionari st vedu-
cimi skupin, zaroven elementom prezentujicim skupinu navonok pred obyvatelmi obce,
pripadne pred jej vedenim.

Rodové aspekty

Borsky Mikulas a Borsky Peter boli do roku 1975 susediace obce, z ktorych kazda mavala
svoju skupinu Sabldrov, pozostavajicu zo slobodnych mlddencov (slobodridkov). V pon-
delok kazda skupina vykonavala obchoédzku v susednej obci, na druhy den v svojej obci.”
Aj po ich zluceni do jednej samospravy s nazvom Borsky Mikulas tu nadalej posobili dve
samostatné skupiny regratov z jednotlivych ¢asti, a to zhruba do konca 20. storocia.
Dnes sa teritorialny princip pri formovani skupin neuplatiuje, tie sa formuju na zaklade
medziosobnych vztahov - navzajom sa oslovuju kamarati, spoluziaci a pod., bez ohladu
na to, z akej ¢asti obce pochadzaju.

Okrem slobodndkov fotografie dokladuju aj pritomnost detskych obchédzkarov, a to uz
od 30. rokov 20. storocia, ¢o potvrdili aj najstarsi respondenti. Deti sa zapajali do fasian-
gov aj v povojnovom obdobi, ¢coho dékazom nie su len dobové fotografie, ale aj zabery
badatelov zo zaciatku 70. rokov 20. storocia.” Za hlavnych aktérov fasiangov vsak boli
aj nadalej povaZovani slobodndci, regruti, ¢o plati dodnes. Odborné dokumentovanie fa-
Siangov sa preto sustredovalo na tuto skupinu,” hoci literattra v druhej polovici 70. rokov
uvadza viaceré partie obchodzkarov - skoélkarov, skolakov, slobodnych mladencov (Lu-
ther, 1978).

Zaujimavou skuto¢nostou boli snahy o presadenie tanca Turkov v tejto obci v 60. rokoch
a na zaciatku 70. rokov 20. storocia (Luther, 1978: 305), ktory iniciovali a predvadzali
Zenati muzi. Hoci sa v Borskom Mikuldsi tento tanec dlhodobejSie neujal, iSlo o dblezity
impulz v celkovom procese presadzovania sa dalSej vekovej skupiny v rdmci fasiangov
- po tomto pokuse sa ako nova Sabldrska skupina objavili Zenati muzi - Zendci, ktorych
v 80. rokoch 20. storocia spomina Magdaléna Rychlikova (1988: 193). Uvadza, Ze popri
slobodnych mladencoch tu boli dve detské skupiny, ale aj Zendci. Od ostatnych skupin sa
liSili oble¢enim. Obliekali si konopné nohavice a kosele, teda tradi¢ny muzsky odev ob-
choédzkarov doloZeny na dobovych fotografidch este z 30. rokov 20. storocia (Rychlikova,
1988: 193), preto tuto skupinu zacali v obci nazyvat konopndci. UZ na konci 20. storocia
sa zacali vo faSiangoch aktivizovat dalSie skupiny Zenatych muzov a tak ma tato obec
uz dlhodobo dolozenu pestra skalu fasiangovych aktérov - od skélkarov, skoldkov, cez

2 Potvrdil to vyskum, ale podobné informacie uvadzaju aj Holovic (1930), Ondrejka (1958) ¢i Luther
(1978), na viacerych miestach sa o tom zmieruje aj Kronika obce Borsky Mikulds, Il. diel (1979 - 1996).

3 Deti odfotografoval aj ¢esky badatel Tomes (1979) v roku 1971.

4 Pozri viaceré fotografie vo Fonde Tradi¢nej ludovej kulttry; dostupné na: Centrum pre tradi¢nt ludovu
kultdru, b. d., po zadani konkrétnej lokality do vyhladavaca.



slobodnych mladencov, az po niekolko skupin Zenatych muzov. V ramci fasiangov bolo
v roku 2023 zapojenych 9 Sabldrskych skupin, v roku 2024 10 skupin.

V Stefanove je ako najstarsia vrstva fasiangovych javov dolozena obchddzka maskova-
nych muzov - herivaskov. Po obci v prvych desatrociach 20. storocia chodievalo udajne
aj 20 - 30 skupin herivaskov, jednou z nich boli aj miestni hasici, ktori po prvej svetovej
vojne vytvorili prvd skupinu Turkov (Okasa, 2009: 6). V 20. rokoch 20. storocia sa vsak aj
tu urcity Cas predvadzal tanec pot Sable, ktory do obce priniesol obyvatel Borského Mi-
kulasa, aZ po roku 1928 sa tu natrvalo ujala obchédzka s tancom Turkov.” Hoci tento jav
iniciovali hasici, neskor sa spajal s regratmi, ktori sa pred odchodom na vojencinu sym-
bolicky IUcili s obyvatelmi obce obchdédzkou spojenou s tancom Turkov. Skupiny Turkov
a herivaskov tu dlhodobo vykonavaju obchédzky tak, Ze v pondelok a utorok po obci cho-
dievaju Turci, v utorok aj herivaskovia, ktori taktiez predvadzaju tanec Turkov. Ide o dve
samostatné skupiny s vlastnymi funkcionarmi, vlastnymi trasami v ramci obce. V Stefano-
ve sa nadalej dodrziava pravidlo, ze Turkami su vylu¢ne mladi slobodni mladenci vo veku
regrutov, zatial ¢o herivaskom sa v sucasnosti méze stat ktokolvek, kto sa zamaskovany
zapoji do fasiangového sprievodu, teda aj Zzeny, diev¢ata, dokonca i ti, ktori nepochadza-
ju a ani nebyvaju v obci. V skupine herivaskov sa teda mézu objavit ludia akéhokolvek
veku (spravidla ide o dospelych a tinedzerov), stavu a rodu, zatial ¢o fotografie zo 70.
- 80. rokov, a taktiez vyskum potvrdili niekdajSiu vyluénu ucast muzov v maskovanom
sprievode.® Je zaujimavé sledovat, Ze dve paralelne fungujlce fasiangové aktivity maju
v jednej lokalite rozdielny vyvin. StarSia forma - obchdédzky maskovanych herivaskov - sa
z tradi¢ne ,muzskej“ zalezitosti vyvinula smerom k vyrovnavaniu zastUpenia jednotlivych
rodovych a vekovych skupin v nej, zatial ¢o v rdmci obchédzky Turkov ide o kontinuitu
zastupenia tradi¢nych aktérov - slobodni mladenci, regruti.

Fotografie dokladaju existenciu fasiangovych obchodzok Turkov v Sastine a v Strazach uz
od 20. rokov 20. storocia.” V ramci obchodzky predvadzali tanec Turkov, ktorych spreva-
dzali muzikanti a maskare so Sablami v rukach. Hoci obchdédzku vykonavali slobodni mla-
denci, v druhej polovici 20. storo¢ia sa v Sastine popri slobodnych mladencoch objavili aj
Zenati obchodzkari. Podla miestnej monografie k tomu prvy raz doslo v roku 1964 (Ovec-
ka, 2018: 308). V Sastine sa zauzivalo pravidlo, Ze slobodni muzi vykonavaju obchédzku
v pondelok, Zenati v utorok, ale len v ramci tejto Casti lokality.” Poc¢as niektorych rokov
sa uz od 70. rokov ako obchédzkari ob¢as objavovali v skupine Zenatych muzov aj mensi,
asi 10-rocni chlapci. I1Slo o synov obchédzkarov alebo ich rodinnych prislusnikov, ktori
sa popri starSich priucali tancu a celkovému priebehu obchédzky. Fotograficky material
z roku 1978 vsak doklada samostatnu skupinu Turkov-Skolakov na maskarnom plese deti
v Strazach. Skupinu sformovala ucitelka zakladnej Skoly. Deti predviedli tanec v Skole
a absolvovali aj obchédzku po obci, no detské skupiny sa tu vSak natrvalo nepresadili.
Vlyraznd zmena nastala v roku 1996, ked sa v ¢asti Saétin v materskej skole pod vede-
nim ucitelky vytvorila skupina malych Turkov-predskoldkov. Ako obchddzkari navstevo-

5 Udaje uvadza niekdajsi miestny ucitel, hudobnik a zberatel F. Zemanek (1994).

¢ Pozri poznamku ¢. 14.

7 Na viacerych miestach pozri monografiu Sastina-Strazi (Ovecka, 2018).

8  Sastin-Straze vznikli zIG¢enim dvoch samostatnych lokalit v roku 1960, v roku 2001 ziskali $tatit mesta.
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vali nielen miestnu c¢ast mesta, r6zne institacie (mestsky urad, dom seniorov...), dokonca
sa autobusom odviezli az do Senice na okresny Urad, kde predviedli tanec sprevadzany
akordeonistkou. Predskolaci ako samostatna skupina v ramci fasiangov v €asti Sastin po-
sobia kontinualne aZ do sucasnosti, v roku 2023 vznikla obdobna skupina aj v materskej
Skole v Casti Straze. V rokoch 2023 a 2024 boli na uzemi tohto mesta do fasiangov za-
pojené nasledovné skupiny: partia slobodnych muzov v Casti Straze, dve partie muzov
(slobodni a Zenati) v ¢asti Sastin, a dve skupiny predskolakov (Sastin, Straze).

Ako som uviedla, vo vSetkych troch skimanych lokalitach je rozhodujtcou kategoriou na
zapojenie sa do fasiangového diania prislusnost k muzskej populacii. V tomto smere jed-
notlivé lokality nadvazuju na tradi¢ny model a doklada to silny tradicionalizmus v trans-
misii rodovych roli v tejto oblasti. Aktualna situacia v sledovanej téme sa vsak od lokali-
ty k lokalite [iSi urcitymi Specifikami, na ktoré chcem upozornit. Zo stru¢ného prehladu
je evidentné, ze muzi/chlapci su hlavnymi aktérmi fasiangov, zaroven vylu¢nymi ¢lenmi
obchdédzkovych skupin, ¢o je nielen désledok silného tradicionalizmu, ale pravdepodob-
ne suvisi aj s celkovym charakterom tancov - ide o pozostatky zbrojnych vojenskych,
povelovych tancov, ¢iZe sféru, ktora je dlhodobo vnimana ako vyluéne muzska zalezZitost.
Zeny v sledovanych lokalitdch neprenikli do tychto aktivit, len zhruba pred dvadsiatimi
rokmi sa zacala v Sastine pocas niekolkych rokov ako sprievodna maskara objavovat Zena
v strednom veku.’ Ale Turkami, podobne ako Sabldrmi v Borskom Mikulasi, boli a nadalej
su vzdy len muzi/chlapci. Zaznamenala som len jeden pripad, ked mali v materskej Skole
v ¢asti Sastin malo chlapcov, tak obliekli jedno dievcatko za Turka a zaradili ho do skupiny,
iSlo vSak o vynimocnu situaciu. Dievcata-predskolacky tu vsak kazdorocne pbsobia v ulo-
he maskar predstavujucich ¢arodejnice alebo Cigdnky. Aj s najstarSou skupinou z Borské-
ho Mikulasa, s konopndkmi, sa objavila ako sprievodna maskara zena v strednom veku,
iSlo viac-menej o ojedinelu situaciu a len v pripade tejto skupiny najstarsich Gcastnikov.

Vyskum ukazal, Zze v rdmci fasiangov Zeny realizuju predovsetkym servis hlavnym akté-
rom - chlapcom a muzom. lde o zabezpecenie oblecenia, jeho udrzby, priprava pohoste-
nia ¢i uz doma, alebo jeho priprava a podavanie pri celkovej starostlivosti o obch6dzka-
rov a i. Zhruba od 70. rokov sa Zeny zacali aktivizovat v procese transmisie danych javov
v pripade deti (ucitelky v materskych a zakladnych skolach, veduce folklornych siborov),
ale za posledné zhruba dve desatrocia tuto sféru zastreSuju opatovne muzi. Osobitné
postavenie maju partnerky obchodzkarov (v pripade Borského Mikulasa hlavnej skupiny
slobodndkov). Su pritomné na zabavach, v ramci ktorych sprevadzaju svojich partnerov.
V Borskom Mikulasi si dokonca mézu pred ukoncenim utorkovej zabavy v sale zaskdkat
Sable (zatancovat Sablovy tanec), pricom ide o jedint lokdlnym spolo¢enstvom tolerova-
nu situaciu, ked tento tanec na verejnosti tancuju zeny, ¢o sa po prvy raz objavilo na za-
Ciatku 21. storocia. Aj v Sastine-Strazach je Zendm, partnerkdm obchddzkarov, venovana
zvySena pozornost pocas tanecnej zabavy, v ramci ktorej ich Turci po predvedeni niekol-
kych koleciek faSiangového tanca vyzvu do tanca. Dokonca ich nasledne obdarovavaju
kvetmi alebo nejakou drobnostou (¢okolada).

? ISlo o miestnu obyvatelku stredného veku, ktord pomahala aj na vecernych zabavach pri vyberani
vstupného, niekolko rokov posobila v ramci obchddzok ako maskara. Nebola to vsak jedina Zena, ktora
plnila v skupine tuto funkciu.



FrekventovanejSie sa dievcata/zeny zacali objavovat ako ¢lenky sprievodnych hudob-
nych zoskupeni v Borskom Mikulasi, ¢o suviselo s narastom poctu skupin obchédzkarov
a so snahou kazdej skupiny mat ¢o najreprezentativnejsi hudobny sprievod pozostavajuci
z viacerych hudobnikov. V sucasnosti sabldrov popri muzikantoch sprevadzaju aj viaceré
muzikantky, najm3 z radov mladej generécie. V €asti Sastin od 90. rokov asi do roku 2015
dlhodobo poésobila ako sprievodnd muzikantka miestna Romka, hracka na akordeédn, za
posledné roky su sprievodnymi hra¢mi muzi, podobne ako v Stefanove (akordedn, he-
ligdnka, v pripade sprievodu herivaskov aj bubny).

Vekové aspekty fasiangov a statusovy symbolizmus

Okrem zastupenia jednotlivych rodov vo fasiangoch su zaujimavou oblastou aj symboly,
ktoré odkazuju nielen na rod, ale najma na vek a fakt, ¢i ide o slobodného alebo Zenaté-
ho/rozvedeného aktéra. V ramci fasiangovych obchodzok sa v Borskom Mikulasi pouziva
tradi¢ny lokalny muzsky odev, pricom statusovy symbolizmus sa tu prelina so zakladnou
diferenciaciou obchédzkarov na slobodnych a Zenatych, resp. aj rozvedenych, ktori m6zu
byt sucastou fasiangovych skupin Zendcov. Pochopitelne, ak uz bol muz Zenaty a neskor
sa rozviedol, nemoze vstupovat do skupin slobodnych sabldrov.

Podobne ako Jakubikova (1990: 25) na priklade svadby, aj v tomto sledovanom cykle
mozno jednoznacne hovorit o zvySenom statuse deti, ¢o dokazuje nielen existencia
detskych skupin v Borskom Mikulasi, ale aj v Sastine-Strazach, v niektorych pripadoch
inStituciondlne zastresenie pripravy deti (oproti niekdajSiemu spontannemu tradovaniu
sledovanych javov), celkovo zvysena pozornost venovana detom v tejto oblasti (nacvi-
ky, priprava deti na obchédzku pod dohladom dospelych). V Borskom Mikulasi zvysenie
statusu deti v ramci fasiangov dokladuje aj obliekanie deti do zmensenych kopii mla-
deneckého tradi¢ného odevu, spolu so znakmi vekového a statusového symbolizmu
- nosenie kosirkov na klobuku ¢i ru¢nika za pasom a pod., ktoré sa objavuju u deti od
60. rokov 20. storocia, teda v ¢ase, ked uz niekolko desatroci nosenie tradicného ode-
vu a statusovych symbolov nefungovalo v prostredi mladencov. Takéto oznacovanie
slobodnych mladencov nadviazalo na niekdajsi dlhodobo tradovany kulturny jav pre-
zentujuci status mladenca. V sucasnosti ho vsak nosia aj Sabldri-Skolaci a ich odev sa
za vyse polstorocie ni¢im neliSi od odevu mladencov. Kosirky obyvatelia obce vnimaju
predovsetkym ako esteticku sucast vyzdoby klobuka, resp. miestneho ludového odevu
mladenca, dlhodobejSie uz aj deti, a nie ako znak &i symbol slobodného stavu, resp.
statusu mladenca.

Hoci su deti v Borskom Mikulasi minimalne storocie integralnou suc¢astou fasiangového
diania popri dospelych, v Sastine-Strazach sa v hiom stabilnejsie objavili relativne nedav-
no (koniec 90. rokov 20. storocia). V Stefanove deti nie su stcastou fasiangovych akti-
vit dospelych. Na druhej strane vsak treba zdoraznit, Ze vo vSetkych troch lokalitach sa
uz zhruba polstorocie pripravuje pre deti osobitna fasiangova prilezitost, organizovana
miestnymi Skolskymi inStiticiami a samospravami - maskarné plesy/zabavy pre deti, ¢o
tiez poukazuje na zvysenie ich celkového statusu v ramci spolo¢nosti.

Osobitnou problematikou v pripade obchédzkarov z Borského Mikulasa su Sable, ktoré

patria k vyznamnym statusovym symbolom. V tomto pripade existuju uz desatrocia
vSeobecne akceptované normy, Ze kovové Sable pouzivaju len skupiny slobodnej mla-
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deZe (slobodndci) ako hlavni aktéri fasiangov. Ostatni, ¢i uz deti-Skolaci alebo Zendci
(mladsi Zendci, ale aj najstarsi konopndci), nosievaju drevené sable. Hoci na najstarsich
fotografiach aj v pripade deti evidujeme kovové 3Sable, resp. naopak, pri slobodnych
obcasne aj drevené, pripadne nahradzanie Sabli vreckovkami a Satkami,”® za posledné
desatrocia sa stalo normou odliSenie skupin aj na zaklade tejto rekvizity a priradenie
yriadnych® kovovych $abli len dominantnym skupindm fasiangov - slobodnym mladen-
com.

Vekovy aspekt sa v jednotlivych ikonoch najevidentnejsie prejavuje opat v Borskom Mi-
kulasi, kedze tam funguje SirSia skala aktérov z hladiska veku (mladsi skolaci, starsi Sko-
laci, niekolko skupin slobodnych mladencov, niekolko skupin Zendcov, z nich najstarsi
muzi - konophidci) v kombinacii so skutoc¢nostou, ¢i ide o slobodnych alebo Zenatych/
rozvedenych muzov. Vekové diferenciacie su zohladnované uz v ramci akejsi Startovacej
zloZzky celého fasiangového diania, tzv. Maxikola - hromadného predvadzania Sablového
tanca vsetkymi skupinami na jednom mieste spolo¢ne, ktoré sa tu kazdoroc¢ne kona od
roku 2008. Uz samotny nastup a zoradenie skupin sa riadi normou, Ze sa postupuje od
najmladSich, cez slobodnych, Zenatych az po najstarsSich muzov. Zoradenie jednotlivych
skupin na zaklade veku sa uplathuje uz pri vychadzani skupin fasiangarov z kulturneho
domu, taktiez pri naslednom nastupe na plochu, kde sa kazdoro¢ne predvadza spolocné
fasiangové koleso, aZz po odovzdavanie feruli" pre jednotlivych richtdrov skupin staros-
tom, ktory taktiez postupuje od najmladSich po najstarsich.

Skupina slobodnych mladencov, ktori su najblizsie regrutskemu veku, je v obci povazo-
vana za hlavnu sabldrsku skupinu a ma v ramci ostatnych fasiangovych skupin najvys-
Si status. Ten sa prejavuje pravom pritomnosti na tane¢nej zabave v tradicnom odeve
a moznostou predvadzat sablovy tanec v séle v pravidelnych ¢asovych intervaloch (zhru-
ba kazdu hodinu),"” ale aj participaciou na pochovavani basy v zavere utorkovej zabavy
(skupina prinasa basu do saly, stoji okolo nej, odnasa ju...). Ostatni fasiangari, okrem deti,
sa mozu zucastnit zabavy bez kroja ako radovi Ucastnici, ktori tu neplnia Ziadne obycajo-
vé funkcie.

V pripade obchddzok Turkov su aktéri obleceni v jednotnom type uniformného oblece-
nia, rozSireného vo viacerych lokalitdch Zahoria, kde sa tento tanec dodnes predvadza
(biela kosela, cervené nohavice, ¢ervena Ciapka typu tureckého fezu, serpy). V Stefanove
sa dodnes prisne zachovava pravidlo ucasti slobodnych mladencov v skupine Turkov, to
isté aj v Casti Straze v Sastine-StraZach. V ¢€asti Sastin uz niekolko desatro¢i funguje aj
skupina Turkov-Zendcov, ktori vykonavaju obchédzku len v utorok. VSetky skupiny Turkov

10 Sable pri $ablovom tanci tvoria spojivo medzi tane¢nikmi, ide o dolezit rekvizitu, ktora aktérov nielen
blizSie charakterizuje, no hlavne vzajomne prepdja a je stcastou viacerych motivov v tanci. V pripade
absencie Sabli sa v starSom obdobi mohli pouZit nielen palice, pruty, ale aj spominané textilie.

11V rdmci zahjenia fasiangov sa v tejto obci zacalo vykonavat v ramci tzv. Maxikola sldvnostné
odovzdavanie feruli - insignii richtdrov, ktoré kaZzdorocne realizuje starosta obce. Podrobnejsie informacie
pozri v praci Jagerova a kol. (2023: 79-80).

12 Donedavna pocas zabav predvadzali Sablovy tanec viaceré skupiny slobodnych mladencov,
no navstevnici sa staZzovali na ¢asté prerusovanie tanecnej zabavy, preto sa organizatori spolu
s vedenim obce dohodli na pravidle, Ze tuto Ulohu bude pocas zabav pinit len hlavna regritska
skupina.



(deti, slobodni, Zenati) v oboch lokalitach pouzivaju trvalo zelené rastliny, ktoré su sucas-
tou vyzdoby flasiek nosenych obchédzkarmi v rukach, taktiez vyzdoby cCiapok a Serp no-
senych na hrudi ¢i ustrojenia ¢iapky kapitdnov (obe obce) a druzbu (len v Stefanove). Trva-
lo zelené rastliny (buxus, rozmarin, asparagus...) nosia na zmienenych castiach oblecenia
v kombinacii s kvietkami a so stuzkou vo farbach trikolory. V sucasnosti tieto doplnky nie
su vnimané ako symbol slobodného stavu pripadne mladosti, ale ako dekorativny prvok,
ozvlastnenie odevu Turkov, ktoré sa tradovalo z minulosti v pripade slobodnych mla-
dencov a prenieslo sa aj na ostatné skupiny. Oblecenie Turkov a celkové ustrojenie je vo
vSetkych vekovych kategériach v zasade totozné, a to bez ohladu na vek, stav a celkovy
status ¢i lokalitu.™

Etnické aspekty fasiangov

Ako som uz uviedla, ak sa v ramci tradi¢nych spoloc¢enstiev konali faSiangové obchodz-
ky majority, t& Rémov ako ¢lenov obchédzkovych skupin neakceptovala, vynimkou bola
len ich pritomnost ako sprievodnych muzikantov. V skiimanych obciach sa problematika
suzitia Nerémov a Rdmov dotyka vsetkych troch a zasahuje aj oblast fasiangov, preto im
venujem osobitnu pozornost.

V Borskom Mikulasi eSte pred niekolkymi rokmi platila norma, ,ze cigani nepatria na ob-
chodzku® a ani sa nemozu stat sabldrmi."” Situacia v tejto oblasti sa vSak zmenila a sucas-
tou skupiny konopndkov su od roku 2015 aj miestni Rdmovia. Tato skupina sa oznacuje
inicidlkami Z + S + R (Zenati, slobodni, rozvedeni), uvddzanymi na pokladnicke, ale aj na
komine grilu na pojazdnom bare, ktory skupina nosieva pocas fasSiangovej obchédzky so
sebou. Za posledné roky k tejto skratke na pokladnicke pribudlo aj pismeno C (ako Cigdn),
ako manifestovanie skutocnosti, ze medzi seba prijali aj Romov. Interpretovali to ako
recesiu, zabavny moment a doslovné vyobrazenie skutocnosti, Ze uz akceptuju aj ¢lenov
tejto minority. Dokonca jeden z Rdmov v roku 2023 zapojil do skupiny aj svojho malého
syna, Skolaka, ktory sa zucastnil na obchédzke s tymito najstarSimi muzmi. Chlapec sa
zapajal nielen do tanca, ale aj do celkového fasSiangového diania pocas obchodzky, lebo
sa nedostal medzi najmladsSich Skolakov pre dostatocny pocet deti v tejto skupine.

Délezitost romskych aktérov v tejto sfére je najevidentnejsia v Sastine-Strazach (Cast
Sastin), kde sa Rdmovia ztcastiuju na obchddzkach uz niekolko desatroéi a tvoria pod-
statna c¢ast skupiny Turkov, to isté sa tyka aj hudobného sprievodu. Podla vyjadreni jed-
ného z dlhoro¢nych obchodzkarov ide o beznu situaciu a ti isti Rémovia su ¢lenmi skupi-
ny aj niekolko rokov po sebe. Tanec Turkov predvadzaju nielen pred domami nerémskych,
ale aj romskych rodin, ak si ho domaci zelaju a zaplatia zan.

V miestnych novinach z roku 2004 sa v sprave o fasiangoch v jednom z ¢lankov uvadza
podakovanie rémskym chlapcom i diev€atam, ¢i uz Turkom alebo harmonikarom, ktori ich
vodili:

... 2ze pokial Rbmovia na vychode plienili a rabovali, v televiznych novinach sme vi-

13 Mierne odliSnosti mozno badat v tom, Ze niektoré skupiny maju kravatu, iné motylika alebo len
uviazanu Cervenu stuzku pod golierom kosele, taktieZ v Serpach (farba, sposob viazania a i.).

% Vlyjadrenie jedného z Rémov, ktory sa do obce pristahoval.

Margita Jagerova

STUDIE

49



2/2024

ETNOLOGICKE ROZPRAVY

U1
o

deli ich chatrce, otrhané, Spinavé, usoplené deti - v tych dinoch nasi romski chlap-
ci, Cistunki, v snehobielych koseliach, rozdavali ludom radost a poteSenie. Ich pri-
bytky sa uz ni¢im neodlisuju od pribytkov ,bielych' a ich deti chodia do Skoly Cisté,
navstevuju kniznicu a na ulici sa vedia slusne pozdravit.”™

Tato lokalita je dlhodobo prikladom spolo¢ného suzitia majority s touto minoritou a vy-
rovnavanim socialnych a kultirnych rozdielov medzi nimi. Prejavuje sa, okrem iného, aj
zastupenim Rémov ako plnohodnotnych ¢lenov skupin Turkov. Obchédzkari ani domaci
obyvatelia tuto skutocnost nevnimaju problematicky a pokladaju to za prirodzeny jav.
Rémovia sa v tejto obci uz dlhodobo zapajaju do fasiangového diania aj ako sucast hu-
dobného sprievodu, dokonca, ako v jedinej zo skimanych lokalit tu uz od 90. rokov p6-
sobila dlhodobejSie miestna Romka, akordeonistka, sprevadzajuca obchodzkarov.

Odlisna situacia je v Stefanove, kde sa Rdmovia do fasiangovych aktivit nezapajaju. In-
formatori uvadzali len jeden pripad miestneho Réma, asi spred 6smich rokov, ktory sa
stal sic¢astou obchodzkovej skupiny Turkov. Podla miestnych organizatorov fasiangového
sprievodu rozdielnu etnicitu nevnimaju ako problém a pripadné zapojenie sa Rémov do
skupiny Turkov by uvitali, lebo z roka na rok je problematickejsie dat dokopy partiu s dos-
tato¢nym poctom obchodzkarov. V praxi sa vsak takéto pripady neobjavuju a nadalej
su fasiangovymi aktérmi vylu¢ne zastupcovia majority. Pokial ide o maskovany sprievod
herivaskov, organizatori nemaju vedomost o tom, Ze by sa v fom zucastriovali domaci
Rémovia. Ak by vsak ktokolvek prisiel zamaskovany, moze sa zapojit do sprievodu bez
ohladu na etnicitu, ¢o sa vSak opatovne v praxi nedeje a nadalej pretrvavaju urcité kultar-
no-socialne bariéry v tejto oblasti. Pocas fasiangovej obchodzky v Stefanove viak Turci
navstevuju aj romsku ¢ast obce, ktora je evidentna, oddelena od ostatnej ¢asti obce, ako
v jedinej zo skimanych lokalit, kde si domaci objednavaju tanec, ale maskovany sprievod
herivaskov v utorok tadialto z ¢asovych dévodov neprechadza.

Zaver

Fasiangy a aktivity v ramci nich boli v tradi¢nej kulture sférou pésobenia muzov/mladen-
cov, na ¢o nadvazuje aj ich aktualny stav v sledovanych lokalitach. Pri zacleneni sa do
faSiangovej obchédzky je rozhodujucou skutocnostou rod, resp. prislusnost k muzskej
populdcii. Status chlapca ¢i muza (slobodného, alebo Zenatého/rozvedeného), taktiez
jeho vek su dolezitymi faktormi na zaclenenie sa do konkrétnej skupiny obchédzkarov.
V otazke rozdelenia rol v ramci fasSiangového cyklu v sledovanych lokalitach je evident-
ny pretrvavajuci tradicionalizmus. V ramci fasiangovych obyc¢aji na priklade tychto troch
lokalit nemoZzno potvrdit v ivode nastolenu tézu o zaniku vyznamu rodovo-vekovej pri-
slusnosti v obycajach - tu nadalej pretrvava doélezitost rodu, ale i veku, taktiez aj stavu,
na zaradenie sa do konkrétnej skupiny. Oproti tradi¢nej kulture za posledné desatrocia
pribudol status ,rozvedeny, ktory muza radi do skupiny Zenatych.

Na zaklade vyskumu mozno konstatovat, Ze v porovnani so stavom v ramci tradi¢nej
kultdry vo vsetkych troch skiimanych lokalitach pribudli v rdmci fasiangovych aktivit dal-
Sie vekové skupiny. Doklada to uz takmer polstoro¢na pritomnost skupin starSich mu-

15 Pozri podrobnejsie spravu o fasiangovom diani z roku 2004 v miestnych novinach (Oveckova, 2004: 13).



7ov-Zendcov v Sastine-StraZach (Cast Sastin), od konca 90. rokov aj deti predskolského
veku (v ¢asti Sastin), od roku 2023 aj v Strazach. V Borskom Mikulasi a v Casti Sastin
sa dodrziava rozdelenie obchodzkarov na Zenatych a slobodnych, pricom neraz ide
o slobodnych muzov mimo regrutskeho veku, ktori sa so skupinou slobodnych zuc¢astrnuju
obchédzok aj niekolko rokov po sebe, az kym sa neozenia.

Zenati muzi sa zacali zapajat do fasiangovych obchddzok v druhej polovici 60. rokov 20.
storocia a v sicasnosti su Zendci v Borskom Mikulasi a v ¢asti Sastin uz desatrocia integ-
ralnou sucastou fasiangovych obchodzok. Nielen teda vek, ale aj fakt, ¢i je muz slobodny
alebo zenaty/rozvedeny, je nadalej kli€ovym v zaradeni sa do konkrétnej skupiny sabld-
rov Ci Turkov.

V Stefanove plati nadalej tradi¢éna norma, Zze medzi Turkov sa mdzu zaclenit len slobodni
mladenci v regratskom veku (stredoskolaci), v tomto smere tu pretrvava silny tradiciona-
lizmus. Hoci aktérmi fasiangovych obchédzok Turkov su kontinualne slobodni mladenci
v regrutskom veku, v utorkovom sprievode herivaskov si moznosti Ucasti prakticky ne-
obmedzené - jedinou podmienkou je byt zamaskovany, a to akymkolvek sp6sobom. Tato
obec je prikladom fungovania dvojakého modelu - jednak tu pretrvava tradi¢ny postup
pri obsadzovani pozicii v rdmci skupiny Turkov, na druhej strane v utorkovom sprievode
herivaskov doslo k vyrovnaniu rodovych roli, neplatia tu ani vekové obmedzenia, ba do-
konca podmienkou uUcasti nie je ani prislusnost k tejto lokalite. Stic¢astou tejto nehomo-
génnej skupiny fasiangovych aktérov, pozostavajucej z vyse stovky maskovanych postav
herivaskov, méze byt za posledné zhruba dve desatrocia ktokolvek - zZeny, muzi, slobod-
ni/Zenati/vydaté/rozvedeni, vekovo vSak ide o tinedZzerov a mladych dospelych.

Napriek tomu, ze pribudli dalSie vekové skupiny zapojené do fasiangovych obchodzok,
dominantnu poziciu ma nadalej muzska slobodna mladez v obdobi veku regratov. Nielen
v pripade fasiangového cyklu, ale aj pri inych kalendarnych obycajovych prilezZitostiach
status regruta preziva v mnohych lokalitach Slovenska nadalej, aj napriek zruseniu povin-
nej vojenskej sluzby (Jagerova, 2020), ktord u nas nefunguje uz takmer dve desatrocia.
Termin regrut sa v sledovanych lokalitach (a nielen tam) nadalej pouziva a je vyjadrenim
akéhosi naroku a prava byt ¢lenom fasiangovej skupiny obchédzkarov, ¢o sa najevident-
nejsie prejavuje v Borskom Mikulasi a Stefanove (v pripade Turkov). V tomto smere jed-
noznacne plati uz skor zmienované konstatovanie, Zze obycaje prezivaju podmienky, kto-
ré ich zrodili a neraz st obrazom stavu jestvujuceho v minulosti (Jakubikova, 1990: 19).

Hoci uz dlhodobejsSie pozorujeme v mnohych lokalitach Slovenska v ramci réznych oby-
¢aji vyrovnavanie pozicii rodov pri obsadeni obycajovych roli, ¢i uz na priklade obycaji
spojenych s narodenim (Jakubikova, 1995), svadobného cyklu (Jakubikova, 1990), alebo
pohrebného cyklu (Jagerova, 2008), na prezentovanom fasiangovom cykle je prislusnost
k muZskému rodu nadalej rozhodujicou okolnostou, ktord je hlavnou podmienkou na
zapojenie sa do fasiangového diania. Neplati to vSak v pripade sprevadzajlcich muzikan-
tiek ¢i ob¢asnych maskovanych postav, kde Zeny prenikli a pésobia, ide vSak o novodoby
jav. K vyrovnavaniu rodovych rozdielov a masivnejSiemu nastupu zZien/dievéat dochadza
v muzikantskej zlozke, ktora sprevadza jednotlivé Sabldrske skupiny v Borskom Mikulasi,
pricom tato moznost sa objavila aj v pripade skupiny Turkov z ¢asti Sastin.

Z mnohych, nielen vidieckych lokalit, pozname priklady, ked Zeny maju v ramci faSiangov
doslova prevahu vo viacerych aktivitach, ¢ize doslo k feminizacii niekdajSich muzskych
aktivit (Zeny v maskovanych sprievodoch, obchédzkarky, muzikantky, uc¢astni¢ky pocho-
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vavania basy...), taktiez k presuvaniu aktivit vo fasiangoch do vyssieho veku (déchod-
covia/dochodkyne). Dokonca aj napriek tomu, Ze vo vedlajsej obci skiimanych lokalit,
v Sajdikovych Humenciach, sa v roku 2018 objavili v rdmci fasiangov v Glohe Turkov star-
Sie Zeny, zastupenie aktérov vo fasiangoch vo vybranych lokalitadch vybocuju z tychto
novsich tendencii a jednoznacne potvrdzuju kontinuitu tradicného modelu a tradi¢ne
muzskych obycajovych roli, taktieZz vysadné postavenie mladencov a muzov pri predva-
dzani obchédzkovych tancov, ako i naslednom fasiangovom diani.

Hoci evidujeme vSeobecne v spolocnosti za posledné desatrocia narast hodnoty dietata
v spolocnosti oproti tradicnym spoloc¢enstvam, nemusi sa tato skutocnost prejavit uni-
verzalne a vSade ani v oblasti fasiangov v podobe preberania a napodobriovania ukonov
dospelych, ich odevu a inych javov. Deti sd, aj vzhladom k svojmu veku, vnimané skor
ako ozvlastnenie fasiangov v Sastine-Strazach, zatial ¢o v Borskom Mikulasi pInia viaceré
funkcie v ramci fasiangov ako legitimnej obchddzkovej skupiny, ktora vo vsetkych sme-
roch realizuje také isté ukony ako slobodni regruti, ¢i skupiny Zzenatych muzov. Vynim-
kou je len fadiangova zabava, ktorej sa deti, pochopitelne, nezticastiiuju. V Stefanove sa
v ramci fasiangovych obchédzok deti neaktivizuju, vo vsetkych troch lokalitach maju deti
vyhradeny priestor v ramci fasiangov na osobitnych maskarnych baloch.

Etnicita, resp. prislusnost k rémskej mensine bola dlhodobo vyznamnou prekadzkou na
zapojenie sa do fasiangovych aktivit majority, ale aj v tomto smere doslo k odstraneniu
bariér. Rémovia su v sucasnosti ¢lenmi obchddzkarskych skupin, ¢oho dokladom su nie-
len Turci zo Sastina-Strazi, ale uz niekolko rokov aj najstarsia skupina Sabldrov z Borského
Mikulaga. V Stefanove sa Rdmovia do fasiangovych obchddzok ani sprievodu nezapajaju.

Na zaver mozno konstatovat, Ze aj ked sa v obdobi socializmu objavili v procese trado-
vania na urcity cas Zeny, za posledné desatrocia je transmisia sledovanych javov v Bor-
skom Mikulasi a v Stefanove vyluéne muzskou zaleZitostou. Len v Sastine-Strazach do
tohto procesu zasahuju zeny-ucitelky v materskej Skole, ktoré uz viac ako dve desatrocia
pripravuju predskolakov na fasiangovu obchodzku. Na priklade sledovanych lokalit vSak
mozno jednoznacne dokladovat pretrvavanie délezitosti a dominanciu muzov/chlapcov
v realizacii jednotlivych aktivit v ramci fasiangov.
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