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Abstract

This essay raises some questions about fieldwork in the folklore studies, especially how changes
in theoretical backgrounds, project goals and current topics influenced innovations in field re-
search methods in Slovakia from the 1950’s to the present? Using three examples of my own
field works in the 1970’s - 1980’s and at the beginning of 21st century in Slovakia | discuss the
questions in the context of Slovakian and international folklore studies.
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V prispevku sa chcem zamerat na otazku, aké metédy terénneho vyskumu folkléru sa po-
uzivali za ostatnych priblizne patdesiat rokov a aké zmeny v tomto obdobi nastali na Slo-
vensku i v medzindrodnom kontexte. Informacie o pouzitych metddach, o dizke vyskumov,
o etickych otazkach a inych okolnostiach vyskumov nachadzame zvycajne v Gvodoch vy-
slednych studii alebo monografii. Menej sa uz dozvedame o moznostiach a limitoch metdd,
ktoré autor/autorka pouzivali a o konkrétnych krokoch v teréne. Nastastie, pozitivne i am-
bivalentné skusenosti vyskumnika/vyskumnicky sa uz pred desatroc¢iami stali témou sa-
mostatnych publikacii a prispevkov. Za vietky spomenme dnes uz ikonicku publikaciu Pau-
la Rabinowa (1977) a z poslednych prispevkov napriklad ¢lanok Mihalya Sarkany (2018).

MGj prispevok je esej, v ktorej sa na priklade vlastnych badani - od 70. rokov 20. storocia
az po druht dekadu 21. storocia - pokusim reflektovat niekolko otazok o terénnych vysku-
moch. Bude ma zaujimat, nakolko zmeny teoretickych vychodisk, ciele projektov i aktualne
témy vplyvali na inovacie v metédach terénnych vyskumov. V eseji by som sa chcela podelit
s Citatelmi o taZkosti, skisenosti, o pochybnosti i radosti prace v teréne.!

Vyskum [udovej prozy na Kysuciach:
kontextualne studium folkléru

Zaciatkom 70. rokov 20. storocia sa vytvarali plany pre vodné dielo na konci Bystrickej
doliny, ktoré malo zatopit obce Riecnica a Harvelka. Na podnet Kysuckého muzea vzni-
kol medziodborovy tim zachranného vyskumu zatopovej oblasti. Okrem etnografickych
a folkloristickych tém bol sucastou projektu aj jazykovedny, psychologicky a sociologic-
ky vyskum, neskor i archeologicky, historicky, antropologicky a pravny. Projekt mal dve
etapy: prvou boli zdchranné vyskumy v obciach a v druhej etape sa mali sledovat zmeny
sposobu Zivota vystahovalcov v novych domovoch.? Do timu som sa prihlasila s témou
[udova préza a od roku 1974 som zacala navstevovat obe obce.® Mala som v tom Case
skusenosti zo Studentskych zberov ludovej prézy na zapadnom Slovensku a touto témou
som sa zaoberala aj v diplomovej praci (Namerova, 1974).4

Po prvom prieskume v Riecnici ma milo prekvapil bohaty repertoar ludovej prozy z hla-
diska kvantity, Sirky zanrov a motivov. V zmysle projektu sa zachranny vyskum v prvom

1 Dakujem dvom anonymnym posudzovatelom/posudzovatelkam za cenné pripomienky a podnety k eseji.
2 Maraky a kol. (1978), Pranda (1981; 1984). Druha etapa projektu sa vSak nerealizovala.
8 Tyzdenné alebo dvojtyzdenné vyskumy v Riecnici v rokoch 1974, 1975, 1976, v roku 1977 v Harvelke

a Ciastocne opat v Riecnici, spolu 39 dni.

4 Sustredila som sa na monografické studium rozpravaca, k comu som mala dostatok vzorov
v Ceskoslovenskej i zahranic¢nej folkloristike (Gasparikova, 1973; Kadtubiec, 1973; Kolecanyi-Kosova,
1947; Satke, 1958; Tillhagen, 1948).
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rade sustredoval na zber ¢o najvacsieho mnozstva rozpravani s dérazom na tradi¢ny re-
pertoar (rozpravky, povesti, poverové rozpravania, humoristické rozpravania a anekdo-
ty), ale sledovala som aj spomienkové rozpravanie a rozpravanie zo Zivota, v tom case uz
Standardne zaclenené do folkloristickych vyskumov. V Rie¢nici som sa stretla uz pri pr-
vom prieskume v decembri 1974 s dobrym rozpravacom a miestnym pamatnikom, bez-
mala storo¢nym Alojzom Kovacom (1878 - 1980). Povzbudeny mojim zaujmom o jeho
osobu napisal v rokoch 1974 - 1976 svoju autobiografiu ,Zapisnica zivota®“, ktord mala
po dokonceni 29 rukopisnych stran.>

Uz pocas prvého prieskumu som dostala ponuku byvat v dome vtedajsieho predsedu
MNV, ktory bol dokladne oboznameny s celym projektom a spolupracoval s Kysuckym
muzeom. On a jeho manzelka mi pomahali s vyhladavanim respondentov, sami boli zdro-
jom cennych informacii, boli mediatormi medzi mnou a obyvatelmi. Vyznali sa déverne
v pomeroch obce a ich autorita mi otvorila dvere do mnohych domacnosti.¢ Skratka,
skvelo spifali rolu gate keeperov. V ¢ase mojich vyskumov som bola priblizne vo veku
ich najstarsich deti a spriatelila som sa s celou rodinou. Do Rie¢nice som zacala chodit aj
na dovolenky s manzelom a s rozrastajucou sa rodinou.” Tieto skuto¢nosti, ako aj moje
navratné vyskumy, upevnovali déveru medzi informatormi a mnou.

To, ¢o pre mna predstavovalo krasny kraj a zaroven skvelé prostredie na vyskum, boli dve
dediny, z ktorych sa museli ludia najneskér v 80. rokoch vystahovat. Traumu obyvatelov
oboch lokalit som si v tom ¢ase nedostato¢ne uvedomovala, ¢o mi pri jednom rozhovore
moja domaca pravom pripomenula.?

Zo spatného pohladu si uvedomujem, Ze Start a vstup do terénu mi ulahcili informacie
a ciele obsiahnuté v projekte komplexného zachranného vyskumu, mohla som sa opriet
o spolupracu s Kysuckym muzeom, o podporu miestnych cCinitelov a vysledky kolegov
a kolegyn z timu. Preto, ked som v roku 1976 bola prijatd na doktorandské Studium
(v tom case vedecka aspirantura), vybrala som si tému [udové rozpravanie na Kysuciach.

Avsak, ziskané bohaté data z Riecnice a Harvelky som nakoniec pre potreby projektu
zachranného vyskumu komplexne nespracovala.’ Pripravovanu doktorsku pracu (= kan-
didatsku dizertacnu pracu) na tému sicasna ludova préza na Kysuciach som preto po-
chopila ako Sancu ,na opravu“.

V druhej polovici 20. storoc¢ia sa badatelia slovesnosti v Ceskoslovensku uz davno ne-
uspokojovali iba zhromazZdovanim narativov (= textov), ich formalnou, obsahovou ale-

> Pocas vyskumov v Riecnici a Harvelke som sa neustale vracala k Alojzovi Kovacovi. Ziskala som
pravdepodobne Uplny repertodr rozpravaca, ktory si sdm od seba vopred pripravoval zoznamy svojich
rozpravani, aby ,bol pripraveny". Vid Kilidnova-Namerova (1976).

¢ K ulohe predsedu MNV a jeho rodiny vo vztahu k vyskumnikom na slovenskej dedine v 60. az 80. rokoch
20. storocia porovnaj Kandert (2004: 20 a nasl.).

7 Narodenie 3 synov v rokoch 1976, 1978 a 1979.

8 Po skonceni vyskumov som udrziavala sporadické vztahy s najstarSou dcérou domécich
a prostrednictvom nej som si lepSie uvedomila, ako nasilné vystahovanie poznacilo jej rodi¢ov i celu
rodinu. Tri desatrocia po zatopeni obci vznikla prinosna bakalarska praca na tuto tému (Mlichova, 2014).

?  Pricinou boli moje materské povinnosti a nedostatok ¢asu na odbornu pracu. Do pripravovaného
publika¢ného vystupu som preto odovzdala materidlovy prispevok o rozpravacovi Alojzovi Kovacovi
(Kilianova, 1981).
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bo historicko-typologickou analyzou. Rovnako doélezité sa stalo kontextualne Studium
folkléoru zamerané na dynamicky, plasticky obraz o ludovom rozpravani v spolo¢enstve.
V suvislosti s tym sa badatelia zamyslali nad cielmi folkloristiky, navrhovali obohatit vy-
skumné metody o nové, pricom prijimali podnety zo socioldgie a psycholégie (Droppova,
1966; Klimova, 1965; Klimova-Rychnova, 1964; Lescak, 1966; Sirovatka, 1980). Rozvi-
janie takéhoto zamerania, ktoré sa nazyvalo biolégiou, ekolégiou alebo kontextom fol-
kléru, bolo mozné v tom obdobi sledovat aj zahranici (Dégh, 1962; 1977; Dorson, 1972).
Kontextualne studium folkléru sa oprelo o podnety z funkcionalizmu, psychoanalyzy, te-
orie komunikacie, semiotiky a sociologickej tedrie malych socidlnych skupin (Ben-Amos,
Goldstein, 1975), ¢o vyzadovalo hibkové a dlhodobé terénne vyskumy s pouZitim réz-
nych kombinovanych metdd (Pentikdinen, 1978).

V C¢ase mo6jho PhD studia na Filozofickej fakulte UK fungoval sice v prvom roku vSeobec-
ny semindr pre doktorandov vsetkych odborov zamerany na filozofiu (= marxizmus-leni-
nizmus), no nediskutovali sme na nom o metodologickych otazkach a uz vobec nie o vy-
skumnych metdédach jednotlivych odborov. Nevyzadoval sa odo mna podrobnejsi projekt
PhD prace, rozpracovanie vychodisk, téz prace alebo metdd vyskumu. Moje pociatocné
ciele boli preto Siroké a ako sa ¢oskoro ukazalo nerealistické. Chcela som skimat sucas-
né procesy ludovej slovesnosti v celom regione Kysuc. Preto som zacala vyskumy v dal-
Sich obciach Bystrickej doliny, v Starej a Novej Bystrici (1981, 1982, 1983). Avsak taky
extenzivny pristup nemohol byt efektivny, ak som chcela do hibky analyzovat stc¢asny
repertoar ludovej prézy a jeho transmisiu. Okrem toho som opat musela prerusit moju
pracu, lebo som s manzelom a rodinou odcestovala na dlhsie z Ceskoslovenska.’® Po na-
vrate som vyskumnu vzorku zUzila iba na obec Nova Bystrica (Rie¢nica a Harvelka uz boli
z velkej casti vystahované) a dokoncila v roku 1987 vyskumy.

V Novej Bystrici som byvala v rodine rozpravaca Jana.!* Tak ako v pripade doméacich
v Rie¢nici i tu rozpravac a jeho dcéra, s ktorou sme boli priblizne rovesnicky, mi doplnali
data, vysvetlovali nejasnosti a neraz poskytli vlastnu kuchynu ako priestor na stretavanie
s respondentmi. Rozpravac Jan, hudobnik a miestny pamatnik, mal vSak, pochopitelne,
iné postavenie v obci ako predseda v Riecnici.

Socidlni vedci sa v tom ¢ase uz davno zaoberali poziciou vyskumnika, ,cudzinca“ a vply-
vom jeho osoby na ziskané data (Manyoni, 1987; Schuetz, 1944). Tieto prace som este
nepoznala. Pri budovani dévery s respondentmi, a tym pri ziskavani ¢o mozno najbohat-
Sich a najhlbsich dat, som postupovala v podstate instinktivne. Coskoro som zistila, Ze
dbvera sa ucCinne vytvara na baze vzajomného odovzdavania informacii. Tak, ako som
skamala nielen rozpravania, ale aj Zivotné osudy informatorov a ich nazory, pocas rozho-
vorov som odovzdavala informacie nielen o mojich cieloch vyskumu, ale aj (ak sa na to
respondenti pytali) informacie o mojej osobe, o mojej rodine a mojich nazoroch. Spravy
o mne Sirili pravdaze aj moji domaci a respondenti navzajom.

Vyskum ludovej prézy, motivov, pribehov a rozpravacskych prilezitosti podla vSetkého

10 Od augusta 1983 do marca 1986 sme Zili v Alzirsku, kde manZel pracoval ako projektant na vystavbe
mesta Ech Chéliff zniceného zemetrasenim.

1 Tu a dalej s mena respondentov zmenené.



nevzbudzovali nedéveru alebo opatrnost respondentov.? Iné to uz bolo, ak som chcela
poznat Zivotné osudy rozpravacov a ich ndzory na rozpravania. Tu som vstupovala uz do
sukromnej sféry rozpravacov a ich rodin. Tento druh otazok som si vSak nechavala az na
koniec, ked som mala vybudované dobré vztahy s respondentmi. Asi aj preto som nena-
razila na prekazky alebo odmietnutia.

Pocas terénnych vyskumov v Novej Bystrici som postupne skusala réozne vyskumné me-
tody. ISlo o zber materialu (nahravanie rozpravani na magnetofénovy zaznam) a jeho za-
kladnu pasportizaciu, priame pozorovanie rozpravacskych prilezitosti a rozpravacskych
spolocenstiev, v ¢om som mala vskutku stastie. Napriklad rozpravac Jan rozpraval pra-
videlne popoludni vonku na drevach pri ceste a v zime v dome, na ¢om som sa mohla
opakovane zucastnit. Pomocou dotaznikov som zistovala frekvenciu a pocet rozpravani,
vztah primarnych skupin a vytvaranie rozpravacskych zoskupeni vo vybranej vzorke oby-
vatelov, skladbu repertoaru ludovej prézy v minulosti a si¢asnosti v obci a pod. Na zakla-
de hibkovych rozhovorov s respondentmi najstariej a strednej generacie som mapovala
medzigenera¢nul transmisiu narativov a pokusila som sa opisat zmeny rozpravacského
repertodru obce v case (Kilidnova, 1989). KedZe som nemala v tom c¢ase k dispozicii pri-
rucky o kvalitativnych a kvantitativnych metédach v spolocenskych vedach, metédy som
aplikovala podla najlepsieho ,vedomia a svedomia®, inSpirujuic sa podobnymi pracami
z domdcej i zahrani¢nej produkcie (Dégh, 1962; Droppova, 1966; Lescak, 1966).13

V case vyskumov na Kysuciach som mala vySe dvadsat, respektive tridsat rokov. Ako
v Riecnici, tak i v Novej Bystrici som bola hostkou v miestnej rodine. Nazdavam sa, Ze
postavenie hostky zahrfalo aj isti ochranu mladej Zeny, ktord sa sama pohybovala po
roztrisenych dvoroch v doline a navstevovala domacnosti. Prvé kontakty sa vSak odo-
hravali zva¢sa mimo priestorov domov na ulici alebo na dvore. Do interiérov som vstupo-
vala, pochopitelhe, az na pozvanie a ¢asto v sprievode predchadzajluceho respondenta/
respondentky, ktori ma odprevadili.

Narativy o snoch: ludova préza a ludova viera

Zaujem o sny ako narativy predstavoval pre mna Specialny problém. Vo folkloristickom
badani na Slovensku neboli rozpravania o snoch cielene skimané. Tejto téme sa dlho
nevenovala ani zahrani¢na folkloristika. Kultarni/socialni antropoldgia a etnolégovia roz-
pravania o snoch zaznamendavali v spojitosti s nabozenstvom, ludovou vierou, ludovymi
predstavami alebo ritudlmi rézneho druhu (Edgar, 2000; Jendrej, Shaw, 1992; Tedlock,
2003). Zameranie na tento problém sa preto pre mna stalo novou odbornou vyzvou.

Vyskum som robila v obdobi, ked uz niekolko rokov prebiehali diskusie o vztahu etnolé-
gie, folkloristiky a socidlnej/kultirnej antropoldgie, do ktorych som sa zapojila (Kilidnova,

12 Aj tu vSak mohlo prist k neo¢akavanym situaciam. Syn jednej respondentky, ktord mala bohaty repertoar
poverovych poviedok, protestoval proti tomu, aby mi jeho matka rozpravala ,také nezmysly*.
Nahravanie som musela skoncit.

13 Podobnu skusenost opisala L. Droppova pri tvorbe kvantitativneho dotaznika na vyskum spevnosti.
V literature nasla rozbory teoretickych otazok, ale nie konkrétne navody na vypracovanie dotaznika.
Nakoniec vytvorila svoj dotaznik podla dotaznika skolitela Vladimira Karbusického, ktory jej ho dal
k dispozicii (Droppova, 1966: 597).
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2002). Studujlc rozne teoretické a metodologické antropologické prace (napr. Harris,
1999; Kuper, 1999; Moore, 1996) priklonila som sa k holistickému pristupu pri vyskume
kultary. InSpirovala som sa napriklad starSimi studiami Clifforda Geertza a zacala som
sa pozerat na kulturne javy ako vyznamové Struktury, z ktorych sa sklada - v mojom
pripade - lokalna kultura (Geertz, 1973: 5 a nasl.). Rovnako v zmysle ponatia vyskumu
ako thick description (Geertz, 1973: 3-30) som sa usilovala o ¢o najpodrobnejsi opis
¢innosti aktérov (rozpravanie snov), ich postojov k tejto aktivite, k jej obsahu a vyzna-
mu. Antropologické prace mi tiez pomohli vyjasnit si, ze je potrebné opisovat aktivity,
postoje a vyznamy kulturnych javov z réznych perspektiv: z perspektiv zicastnenych
aktérov a z perspektivy badatela. Ozrejmila som si nutnost reflektovat viaceré perspek-
tivy ako pri spracovani terénnych dat, tak i vo vyslednej praci, aby bolo mozné citatelovi
sprostredkovat vyznam skiimaného javu vtom-ktorom kultirnom spolocenstve (Spradley,
1979: 204 a nasl.).* A nakoniec, aj ked som robila vyskum vo vlastnej krajine, ,doma®
nemohla som vychadzat z automatického predpokladu, Ze kultirnym javom v skiimanej
kultire rozumiem a poznam ich vyznam (Jackson, 1987).

Sny su komplexné zazitky: obrazy, dotyky, zvuky a iné pocity, ktoré ¢lovek zaziva v span-
ku. Su to spravidla individudlne skidsenosti a m6zu sa odovzdat pomocou rozpravania.
Etnolégovia/folkloristi nemaju moznost skimat sny ako také pomocou etnografickych
metdd, napriklad pozorovanim. M6zu (ako pri mnohych inych kultdrnych javoch) zazna-
menavat narativy o snoch a u respondentov zistovat, ako ich chapu, vnimaju a vysvetluju.

Svoj vyskum som zamerala iba na jeden druh snov, a to na sny o mftvych. Téma vyplynula
z predchadzajucich vyskumov pohrebného obradu a vztahu k smrti v sicasnosti (Kilia-
nova, 2007). V suvislosti s predzvestami Gmrtia viaceri respondenti opakovane tvrdili, ze
na sny ako také neveria, ale sny, v ktorych vystupovali zomreti pribuzni, znami ¢i priatelia
povazovali za Uplne inu kategériu. Vnimali ich ako zvlastny druh komunikacie medzi zi-
vymi a mrtvymi, podobne ako to zistili aj iné badatelky (Bennett, 1999; Hasan-Rokem,
1999; Pdcs, 1999). Uvedomovala som si, Zze v lokalite Zavod (okr. Malacky), kde som tuto
otazku skiimala, budu sny o mftvych pravdepodobne intimnymi zazitkami, o ktoré sa res-
pondenti nemusia ochotne delit s vyskumnikom. Obratila som sa preto o pomoc na ,gate
keeperku“ Annu, ktord mi pomahala pri vsetkych vyskumoch v lokalite.’* V tom ¢ase mala
uz bezmala 80 rokov, vySe 50 rokov sa podielala na r6znych aktivitdch miestnej rimsko-
katolickej farnosti, bola v obci uznavanou a reSpektovanou obyvatelkou.

Narativy o snoch, v ktorych vystupuju mrtvi, su spravidla kratke pribehy. Nie vSetky su
predzvestami smrti. Okrem takejto spravy mrtvi mézu zivym oznamit vazny uraz/choro-
bu, svoje Ziadosti a potreby, m6Zu vyjadrovat spokojnost alebo nespokojnost so sprava-
nim zivych, mézu oznamit, ako sa maju po smrti a pod. Mrtvi v snoch niekedy hovoria,
inokedy staci, ak sa objavia, vyjadruju pocity pomocou vyrazu tvare, mimiky, Ci gest.

14 K pisaniu vyslednych textov pozri tiez prace predstavitelov kritickej antropoldgie, napr. Johannes Fabian
(1983).

15V |okalite som robila opakované, jedno- alebo dvojtyzdenné vyskumy od roku 1989 na rézne témy,vdaka
¢omu som sa postupne doéverne oboznamila so socidlnymi, kultirnymi a ekonomickymi podmienkami
v obci. Pohrebny obrad a sny som skiimala v rokoch 2007, 2008. Pocas vyskumov som byvala priamo
v obci, v chalupe kolegyne Evy Krekovicovej.



V teréne som sa zamerala na zber narativov a na hibkové rozhovory s rozprava¢mi snov,
ku ktorym som mala vopred pripravené otazky (emické nazory na sny a snivanie). Na
zaklade literatury i predchadzajucich dat z vyskumov ludovej prézy na Slovensku som
zostavila dotaznik motivov o snoch o mrtvych a zistovala ich znalost/neznalost u respon-
dentov. Ak respondent nepoznal nejaky motiv a opytal sa nan, ochotne som ho bliZSie
vysvetlila a poskytla aj kratky pribeh. Dotazniky som vypifiala sama. Podobné dotazniky
motivov som pouzivala uz dlhSie, napriklad aj na Kysuciach. Rozdiel v aplikovani tejto me-
tédy medzi mojimi pociato¢nymi vyskumami a vyskumom v Zavode bol v tom, Ze som si
uvedomovala, ¢o tymto dotaznikom ¢inim: stdvam sa tiez Siritelkou pribehov, ktoré som
sama skumala.

Anna ma uviedla k niekolkym obyvatelom, o ktorych vedela, Ze sa im snivalo o mrtvych.
Dalej som postupovala na zaklade jej odportcani a za pomoci respondentov. KedZe som
dlhodobo robila vyskumy v obci, viaceri respondenti poznali nielen mna, ale aj moju ro-
dinu, s ktorou som stravila niekolko dovoleniek v Zavode. V tom c¢ase som si uz bola
dobre vedoma socialnej pozicie vyskumnicky voci respondentovi. Viem, Ze na vyskum
vplyvalo i moje profesionalne postavenie (riaditelka akademického pracoviska), o ktorom
respondenti vedeli alebo ich s tym oboznamila Anna. KedZe som vyskumy robila v ¢ase
rozvinutého pouzivania internetu na Slovensku, respondenti (prevazne z mladsej genera-
cie), si overovali moju osobu aj prostrednictvom dat na internete. Treba dodat, Ze medzi
vyskumami na Kysuciach a v Zavode uplynuli desatrocia, za ktoré sa zasadne zmenila
socialna realita na Slovensku i vztah k cudzim osobam na dedine. Pomoc Anny a dalSich
respondentov bola aj z tohto dévodu nevyhnutna.

Ako potvrdili vyskumy, informatori povazovali sny za osobné zazitky, ktoré sa ¢asto spa-
jali s intimnymi udalostami jedinca, jeho rodiny a pribuzenstva. Zbierala som v tomto pri-
pade sukromné data, ktoré sa nerozpravali na verejnosti alebo cudzim ludom. Preto som
potrebovala odporucania déveryhodnych obyvatelov, kym som sa mohla na informato-
rov vbbec obratit. Déveru, ktord mi tymto respondenti prejavovali, som si uvedomovala
a nalezite v ich pritomnosti aj vyjadrila.

Pri vyskume pomohlo, Zze som Zena, kedZe rozpravania o snoch sa az na vynimky repro-
dukovali v primarnych skupinach (rodina, pribuzni) a medzi Zzenami (susedky, spoluveria-
ce vo farnosti, spolupracovnicky a pod.). Aj moje respondentky boli v drvivej vac¢sine Zeny
a zeny tiez realizovali pripadne Ziadosti mftveho (napr. dat zabudnuty predmet mitvemu
do hrobu) alebo akcie, ktoré vyplynuli z vykladu sna (napr. povolat knaza, ak bola ,ohla-
send“ smrt; poziadat o zddusni omsu, modlitby, zaniest sviecku na hrob, pretoze ak sa
snivalo o mftvom, tak sa ,pripomenul” a pod.).1¢

Narativy o snoch tvoria na jednej strane rozpravania, ktoré su sicastou repertoaru ludovej
prozy. Motiv sna nachaddzame v rozpravkach, v povestiach a poverovych rozpravaniach
na Slovensku i v zahrani¢i.’” Na druhej strane ide o texty, ktoré su spravidla napojené na
[udovu vieru. Prave ich miesto na pomedzi medzi slovesnostou, vierou, svetonazorovymi
predstavami a postojmi moderného ¢loveka 21. storocia tvorilo ich pritazlivost a pre mna
novy pristup k studiu slovesnosti (Kilianova, 2010).

16V lokalite som ziskala rozpravania o snoch od 24 respondentiek a 3 respondentov.
7 Porovnaj Gasparikova (1992: 485) - Index latok/motivov.
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Postava Smrti ako distinkény znak dvoch jazykovych skupin

Vyskum rozpravani o postave Smrti v meste Medzev bol podobného druhu ako ten v Za-
vode. Personifikovana Smrt v antropomorfnej alebo zoomorfnej podobe patri k vSeobec-
ne znamej eurépskej tradicii, objavovala sa a objavuje sa v mnohych rozpravaniach: v roz-
pravkach, povestiach, poverovych rozpravaniach i rozpravaniach zo zivota. Pri vyskume
mi iSlo nielen o motiv postavy Smrti v ludovej proze ale aj prepojenie motivov s ludovymi
predstavami. Dalej som pridala k vyskumu i predpoklad rozdielneho chapania postavy
personifikovanej Smrti v dvoch jazykovych skupinach na Slovensku: v slovenskej a ne-
meckej v Medzeve.

Medzev je viacjazy¢né a viacnarodnostné mesto, kde bezne pocut na ulici rozhovory po
slovensky a nemecky - presnejSie v nemeckom nareci v tzv. mantactine. Viacero obyva-
telov ovlada aj madarcinu a v meste Zije vyrazna rémska mensina.'®

Vo svojich predpokladoch som vychadzala z predchadzajuceho studia narativov s tymto
motivom na Slovensku a v Eurépe (Kilidnova, 1994-1995). Komparativne stidium moti-
vu ukazalo nielen velkd bohatost podéb, v akych sa personifikovana Smrt zjavovala, ale aj
rozdielnost predstavy, ¢i ide o Zenskud, muzsku alebo zoomorfnu postavu. Zuzenim zame-
rania na nemecku a slovensku tradiciu, kde v prvej vSeobecne prevaZuje postava Smrti
ako muza (der Tod) a v druhej postava Smrtky-zeny, som uvaZovala, ¢i takéto rozpravania
a takato predstava su rozdielne u slovensky a nemecky (mantacky) hovoriacich obyva-
teloch Medzeva. Ak ano, ¢i tieto odliSnosti si obyvatelia dvoch skupin uvedomujq, €i ich
vyuzivaju ako rozliSovaci znak medzi skupinami. Preto som od skiimania motivu postavy
Smrti v narativoch postupila k predstave Smrti ako kultirnej reprezentacie. Pod tym som
chapala proces odovzdavania predstavy o nejakom objekte. Odovzdavanie zahffia nie-
len predstavy o objekte ale aj ich vyznamy (Hall, 1997: 15 a nasl.). Posunula som sa od
vyskumu textu k vyskumu jeho kontextu, Cize k jeho zZivotu v lokalnej komunite, ale aj
k textu ako vyznamovej Struktiry napojenej na symbolické a identifikacné systémy lokal-
nej kultury a sociadlnych skupin. Skimanie folklérneho javu ako symbolu i rozliSovacieho
skupinového znaku v spojitosti s vyskumom kolektivnych/skupinovych identit a pamati
bol prad, ktory sa v slovenskej folkloristike v tom obdobi Uspesne rozvijal (HI65kova,
2008; Krekovicova, 2005).

V pripade Medzeva islo o detailne pripraveny vyskumny zamer, posudzovany medzina-
rodnymi expertmi, ktory bol sicastou medzinarodného interdisciplinarneho projektu.®
Takato priprava, hoci naro¢nejsia, poskytne vyskumnikovi délezitu spatnu vazbu a pod-
poru na vyjasnenie otazok vo vyskume.

18 Blizsie o meste, narodnostnom zlozeni, ekonomickych a socialnych podmienkach Kilianova (2013: 133-
135).

1 Medzinarodny projekt ,Reflexia kultirnych interferencnych priestorov: stredovychodna Eurdépa
v 20. storoci.* Riesitelské pracovisko Geisteswissenschaftliches Zentrum Geschichte und Kultur
Ostmitteeuropas, Lipsko.



Vyskumy som zacala zberom rozpravani o postave Smrti v SirSom kontexte rozpravani
o mrtvych a smrti ¢loveka.?? Mala som k dispozicii katalogy vSetkych zistenych motivov
v slovenskej tradicii (Kilidnova, 1994-1995: 82-87) a nemeckej (Rohrich, Miiller, 1967),
z ktorych som si vytvorila dva dotazniky. Pytala som sa respondentov na vsetky motivy,
zaroven zaznamenavala do dotaznika ich poznanie/nepoznanie. Dalej som sledovala in-
dividualnu predstavu o jave u respondentov. A po tretie som skimala, aka je predstava
o postave Smrti v ich skupine a aka je, podla nich v druhej jazykovej skupine. Pri vysku-
me som vyuZivala hibkové rozhovory s jednotlivcami ale aj skupinové rozhovory. Pre
druhu a tretiu otazku sa ukazali skupinové rozhovory ako nevyhnutné. Zaznamenavala
som pocas nich nielen rézne predstavy ale i ,vyjednavanie” o kolektivnej reprezentacii
postavy Smrti medzi ¢lenmi skupiny. Usilovala som sa viest rozhovory so skupinami pri
ich obvyklych stretnutiach (pravidelné stretnutia ¢lenov kultirnych spolkov, pracovnych
kolektivov, priatelov, rodiny).

Napojenie témy na rozpravania o mrtvych a SirSie na smrt ¢loveka staZovalo vyskum
v zmysle, ze viaceré otazky sa dotykali sukromnych zazitkov jednotlivcov a mohli vyvo-
lat smutné, bolestné pocity, dokonca odmietnutie o téme rozpravat.?* Snazila som sa
na tento problém brat ohlad vhodnou a citlivou komunikaciou s respondentmi. Zaroven
som riesila etické problémy ako nakladat s citlivymi datami, ktoré som ziskala v meste,
kde respondenti a respondentky mohli byt pomerne lahko identifikovani.??2 Uz pocas vy-
skumu sa ma totiz viaceri respondenti pytali na moje vysledky, zaujimalo ich, kto mi ¢o
povedal, ¢i som zistila nieCo neobvyklé, nezname. Aj v tom som videla zmenu oproti star-
Sim vyskumom - aktivnejsi zaujem a ,kontrolu“ respondentov nad vysledkami vyskumu.

Aj tentoraz sa mi v Medzeve dostalo velkej pomoci, predovSetkym od vtedajsej prima-
torky, ktora bola zarovern manzelkou ko$ického kolegu zo Slovenskej akadémie vied. Da-
lej sa ma ujali viaceri pracovnici mestského uUradu a predstavitelia miestnych kultarnych
organizacii, ktori mi dohovarali stretnutia alebo davali odporic¢ania na respondentov.
Vzhladom na tému i prostredie (mesto, uzavreté domy, obavy obyvatelov z cudzich [udi)
som odporucenia naozaj potrebovala.

Takato podpora znamenala komfort vo vyskume a viedla k rychlejSiemu ziskavaniu dat.
Tyzdenné a dvojtyzdenné vyskumy (2008) a navratny mesacny vyskum (august 2012)
mi umoznili dostatok ¢asu na rozhovory s respondentmi a tieZ pozorovania na réznych
kultarnych podujatiach, napr. Dni mesta Medzeva (miestny kultirny a Sportovy festival).
Navstevovala som slovenské a nemecké nedelné omse (aby som zistila, kto sa na akych
bohosluzbach zucastriuje). Vzhladom na tému vyskumu som chodila pokial mozZzno na
vSetky pohreby pocas doby vyskumu. Bola som pozvana na slavnostné zasadnutie mest-
ského zastupitelstva. Sledovala som detsky letny tabor na zlepSenie nemeckého jazyka,
nacviky tancov ¢i pravidelné stretnutia ¢lenov nemeckého kulturneho spolku. Napriek
snahe vystupovat ako nestranna vyskumnic¢ka ma niektori obyvatelia vnimali ako pro-

20 Tri krétkodob,é vyskumy v roku 2009, spolu 26 dni. Na vyskumoch sa v roku 2009 zucastnila aj Michaela
Ferencova z Ustavu etnoldgie SAV. V roku 2012 jednomesacny vyskum v auguste, kratke navstevy
Vv juni a septembri, spolu 34 dni.

21 Pocas rozhovorov sa niekolko respondentiek rozcitlivelo i rozplakalo.

22V ¢ase vyskumov mal Medzev 3 667 obyvatelov, respondenti s nemeckym a slovenskym materinskym
jazykom sa c¢asto navzajom poznali.
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tezanta miestnych autorit, o malo vplyv na vyskum. Viem o niekolkych pripadoch, ked
respondenti (slusne) odmietli rozhovor, respektive sa stretnutiu vyhli.

Aj v tomto vyskume boli kli¢ovymi informatorkami prevazne Zeny, ¢o suviselo jednak
s témou vyskumu, ale aj s mojou osobou. Ako Zena som napriek svojmu postaveniu
(riaditelka pracoviska SAV) lahsie ziskavala citlivé data od respondentiek ako respon-
dentov.®

Za najvacsiu prednost vyskumu v Medzeve pokladdm opakované kratSie i dlhsSie vy-
skumy, ktoré umoznili vybudovat doveru do tej miery, Ze som okrem hibkovych rozho-
vorov, dotaznikov a skupinovych rozhovorov mohla pocuvat a dozvedat sa aj klebety,
dolezity zdroj informacii o vztahoch obyvatelov navzajom. Prave rézne vyroky, klebe-
ty?* na adresu spoluobc¢anov, zaznamenané pocas volnych rozhovorov, tzv. ,small talks”
(Driessen, Jansen, 2013), spolu s pozorovanim kazdodenného spravania skupin v meste
mi zretelnejSie objasnili postavenie slovenskej a nemeckej jazykovej skupiny a ich vza-
jomné hierarchické pozicie v meste.

Zaver

Slovenska etnoldgia, folkloristika a v jej ramci vyskum ludovej slovesnosti, na ktory sa
tato esej zamerala, sa za posledné desatrocia vyrazne zmenili. RozSirili sa ciele vyskumu
slovesnosti, metodologické pristupy a aj metddy terénneho vyskumu. Ciele vyskumov
pochopitelne reagovali i na premeny spolo¢nosti na Slovensku, ktora presla v druhej po-
lovici 20. storocia (modernizacné procesy) a po roku 1989 (zmena politického rezimu
a nasledna transformacia) velkymi zmenami.

V prispevku som opisala iba moje skisenosti z troch terénnych vyskumov, zameranych na
vyskum ludovej prézy. Vyskumy sa lisili svojou pripravou, dizkou pobytu v teréne i cielmi.

V pripade vyskumov na Kysuciach som zacinala zachrannym zberom ludovej slovesnosti,
pokracovala som doktorandskym vyskumom, pricom som zo zaciatku nemala podrob-
nejsi vyskumny projekt. Takyto postup neodporucaju v sucasnosti ziadne prirucky pre
etnograficky vyskum, ba priam pred nim varuju. Z vlastnej skisenosti moézem potvrdit,
Ze nejde o optimalny postup. Isteze, ist na terénny vyskum ,objavovat® a ,nechat sa viest
instinktom"“ ma svoje caro. LenzZe, vyskumnik sa v takom pripade pohybuje v teréne skor
ako ,slepy netopier®, ¢o som rychlo zistila. Bez znalosti o skimanom jave, jeho suvislos-
tiach a kontextoch nevie ¢asto, ¢o vlastne hlad3, preto sa na to nepyta. Ak tuto chybu
nenapravi, s velkou pravdepodobnostou mnohé data ani nezisti. Na tomto vyskume som
si tiez po prvy raz rukolapne uvedomila, ako som vplyvala svojou pracou na responden-
tov (Alojz Kovac napisal ,,Zapisnicu zZivota“).

V Zavode iSlo o vyskum s novou teoretickou a metodologickou pripravou, predchadzaju-
cou znalostou materialu a SirSieho kultirneho kontextu, ktory so skimanym javom - sny
o mrtvych - suvisel. Okrem toho bol cielom vyskumu konkrétny, nie velmi Siroky jav.
Preto som mohla za relativne kratky ¢as ziskat dostato¢ne data. Velkou mierou k tomu

28 QO vztahu respondentov a respondentiek k Zene vyskumnicke pozri Korb (2004).

24 QO ulohe klebiet ako zdroja informacii pozri blizsie Kandert (2004: 26 a nasl.), k funkciam klebiet
BuZekova (2008:136-137).



prispeli, pravdaze, predchadzajuce vyskumy priamo v lokalite, vydatna pomoc Anny
i ochota respondentov vyjadrovat sa k privatnej téme.

Najviac pripraveny bol projekt o postave Smrti ako kultirnej reprezentacii. Venovala som
mu opakované vyskumy, pocas ktorych som skimala nielen vybrany jav, ale pozorovala
kaZdodenné interakcie v meste a rézne akcie, aby som mohla lepSie pochopit vztahy
a hierarchiu dvoch skimanych skupin. Zaroven som sa sustredila na skupinové rozhovo-
ry, ktoré boli nutnou overovacou metédou na zistenie skupinovych predstav.

Avsak Ziadny vyskumny projekt nezbavi ¢loveka pochybnosti a ob¢as aj bezradnosti pri
praci v teréne. A ani jeden projekt nie je natolko pripraveny, aby sa poc¢as vyskumu na
zaklade ziskanych dat nerevidoval. Terénny vyskum je objavovanie a ziskavanie novych
dat. V tom je zaroven jeho pritazlivost a radost pre vyskumnika/vyskumnicku.

Metddy terénneho vyskumu, ktoré som pouzila v opisovanych vyskumoch, dnes patria
k Standardnym pristupom v etnografickom vyskume. Mojou snahou bolo priblizit, ako
sa postupne zavadzali nové kvalitativne a kvantitativne metddy na Slovensku, pretoze
sa menili ciele vyskumov ludovej slovesnosti, a tie sa pévodne pouzivanymi metddami
nedali dostato¢ne vyskumat.
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